یلین 


جلد ۵۸ شمارۂ ٢‏ ر جلد ۵۹ شمارۂ ١‏ شمارہ مسلسل ۲۳۲۰۲۳۱ 


مدیر : 
پروفیسر ڈاکٹر ذوالففار عىل ملک 


پرلسپل 





بولیورسی اوریڈٹنٹل کالج ء لاوور 
پاکستان 


ول ین 


جلد ۵۸ شمارۂ ٣‏ و جلد ۵۹ شمارۂ ١‏ شمارہ مسلسل ۲۳۲۰۲۳۱ 


مدیر ں 
پروفیسر ڈا کٹر ذوالفقار علی ملک 


پرلسپل 





بولیورستی اوریئنٹل کَالج ء لاہور 
اکستان 


ک 
5 


پ*" 
ذ٦‏ 


مك ۴ 
ۓ كت 


تعداد ادذاعت . 
قیمت خاسثش)ارہ: 


چندہ سالائب ٠‏ 





پروفیسر ڈاکثر ذوالفقار علی ملک 
پروفیسر ڈاکٹر سید محمد ا کرم 
سز اصرم ایگ 


جدید اردو ٹائپ پریس ۰ء۔ چیمہرلین روڈ ؛ لاہور 


پییق 
ہورم اوددبہ:ہاً 
پئیراڑے ٣‏ پچ وت89 
سے ا وچ ۲٢۷‏ 
۳٣٣‏ روے 


ھ۰٥۸۵ىي‎ 





اداریہ 


شمارہ نمجر ۱ء و ٣مم‏ پیش خدمت ے ۔ اس غصوصی شارے میں مختلف 
موضوعات پر گیارہ مضاسن شاسل کے کن ہیں ۔ مض۔ون تن نوادر کو ایک 1 
ب اے تین سضادبن تار کیا جاے تو مضامین کی کل تعداد ‏ ہو جاتی ے ۔ امید ے 


قارنین کرام اس شارے کو صوری اور معنوی لحاظ ہے مفید پائیں گے ۔ 


عربی ؛ فارسی ؛ اردو کے مختصر اور ثایاب متون چھارنے کے علاوہ بەعض 
علمی ء ادبی رسائل کے اشاربے (ائڈ کس) چھاپنے کا ہزوگرام بھی ہارے پیش نظر ے۔ 
اس سلسلے کا پل اشاریہ رسالہ ''ہایوں)“ لاپہور کا ہوگا جو اگلے شارے کے بعد شائع 
ہوگا ۔ امید ے تحقیقی کام کرۓ والوں کے لیے یم سلسلہ حوالے کا ایک اہم اور 
بنیادی مآخد ات ہوگا ۔ امید ے قارئین کرام ہمیں اپنے قیمتی مشوروں عے 
لوازیں گے تا کم میگزین اپنی ساٹھ سالہ روایت کے مطابق علم وادب کی غخدمت 
بخوبی کر سمکے - 


مدیر 


حلس مشاورت 





مدیر ؛ 
پروفیسر ڈاکٹر ذوالفقار علىی ملک 
ارا کی : 
77 
ڈاکٹر ظہور احمد اظہر ڈاکٹر سید محمد اکرم 
(شعبه عری) (مدر شعبه فارسی) 
ڈاکٹر شہباز ملک ڈاکٹر مد بشر حسین (م‌حوم) 
(شعبة پنجابی) (شعبة فارسی) 
معاولین 


ڈاکٹر خواجہ عحمد زکریا 
ڈاکر سہبیل احمكء خاں 
ڈاکثر رفیع الدین ہاشمی 


فہرست 
١۔‏ مطالعم اقبال سے چند ضروری پہلو 
ڈا کثر سید عبدالتہ 


إ. تین نوادر ۱ 
ڈاکثر غلام حہہ ن دوالفقار 


ڈاکٹر خالد علوی 
م۔ اٹھارہویں صدی عیسوی میں بر صغبر کے سیاسی 
عالات کسر عری غاز ڈاکٹر ثریا ڈار 


ہ۔ کشمیری زبان اور شاعری کے مقدمہ پر ایک اجا ی نظر 


ڈاکٹر ایس ۔ ابم ۔ یوسف بخاری 
ے۔ نبوی کفالتیں 

عاشق مصطفول 
۸۔ خمسہ نظامی اور اہرانی مصوری کی روایت 

زبیدہ جاوید 
۹۔ اتبال و تصوف د کتر سید عبداللہ 


او عحمداکرم غنیمت کنجاہی 

سیذ شرافت نوشاہی (محوم) 
رہ دبستان دھلی کا درویشی پس منظر 

ڈاکثر الف ۔ د ۔ تسیم 


-٦ 


ے٣‎ 


پظم 6۴ !کپ 


ہ.ے--۹[ 


٦ے‏ ۱ے 


ہ+ہم و)ص>ۓجے 


ہس غقرح+-غؤم ۱| 


۱۲ -- ٌك٣‎ 


۳۴۳۳-٣٣٢ 


۹۰۰-۔--صم 


۲۹۹۳ ۹ 


حلس مشاورت 


مدیر : 
پروفیسر ڈاکر ذوالفقار عل ملک 


ارا کین : 
: 
ڈاکٹر ظہور احمد اظہر ڈاکٹر سید محمد اکرم 
(معبۂ عری) (صدر شعیة فارسی) 
ڈاکٹر شہباز ملک ڈاکٹر محمد بشبر حسین (مرحوم) 
(شعیۂ پنجای) (شعبة فارسی) 
معاوین 


ڈاکٹر خواجہ محمد زکریا 
ڈاکٹر سہیل احمد خاں 
ڈاکثر رفیع الدین ہاشمی 


ٹہ رست 


١۔‏ مطالعہ اقبال -- چند ضروری پہلو 


ڈا کثر سید عبداللہ --٦‏ 
+۔ تین وادر 
ڈا کم غلام حسین ذوالفقار رپ جع 
ہے اغودی اور بلک اما آمام آن رظ 
ڈاکثر غالد علوی ۸ -۔-.م۴؟م 
م۔ اٹھارہویں صدی عیسوی میں بر صغیر کے سیاسی 
حالات کا سرسری جائزہ ڈاکٹر ثریا ڈار ہے-۹ءم 


ہ۔ اپشیاٹک سوسانڈٹی آن ہرس 

ڈاکثر سید سلطان محمود حسین ہے رے 
ہ۔ کشمیری زبان اور شاعری کے مقدمہ پر ایک اچا ںی نظر 

ڈاکٹر ایس ۔ ایم ۔ یوسف بخاری ۰۰ کے ےءے 


۔۔ نبوی کفالتیں 

عاشق مصطفیل ٠-٣٠‏ 
م۔ خمسہ نثظامی اور ایرانی مصوری ى روایت 

زبیدہ جاوید ٢٢٣٣-۲٢‏ 
۹۔ اقبال و تصوف د کتر سید عبداللہ 

مترجم : دکتر آفتاب اصغر ہم -مم) 


وہ محمد اکرم غنیمت کنجاہی 

سیذ شرافت نوشاہی (سحوم) ۱۹۰--مم 
١ر۔‏ دہستان دھلی کا درویشی پس منظر 

ڈاکثر الف ۔< ۔ ‏ سیم ۱۹۱-٦‏ 


ڈاکٹر سید عبداللہ* 


مطالعہ اقبال ۔ چند ضروری پہلو 


[حضرت علامہ | قبال کے جشن یوم پیدالش کی لسبت ہے یونیورسٹی 
اوریئنٹل الج جامعہ پیجاب کے زیر انتظام ے نوسبر مہ و ,ءکو ایک تقریب 
منعقد ہوئی۔ وائس چانسلرجادہہ :جاب پر وفیسرڈاکثرخیرات محمد ابن رسا 
ۓ صدرات کی ۔ پروفیسرڈاکٹر سید عبداللہه؛ پروئیسر ڈاکثر غلام 
حسین ذوالفقار اور پروفیسر سید محمد اکرم شاء ےۓ مقالات بڑے ۔ پرونیسر 
ڈاکٹر سید عبداللہ صاحب کا مقالہ سیگزین میں شائع کیا جا رہا ے ۔ مدیر] 


جناب صدر ؛ خواتن و حضرات ! 


آج اوریئنٹل کالج میں حاضر ہو کر میں خود کو فرحت و انبساط میں ڈوبا 
ہوا پاتا ہوں ۔ یہ وہ مقام ے جہاں میں ۓ تعلیم حاصل کی ء یہ وہ ابتدائی دور تھا 
جس میں میرے لیے ہر شے نشاط حیرت کا سرچشمہ تھی ۔ عارت اس وقت پرانی تھی 
مگر ادھر ادھر کے اطراف پمن ؛ بلکہ ہر ہر کلی اس وقت کے ذوق طلب کے لے 
جنت نگاہ اور ہممضروں کی لوآموزالہ ترلم ریزیاں فردوس؟وش تھیں ۔ یہ وہ مقام 
فضیلت تھا جہاں تابغہٴ روزگار استاد سادگی کے کال اور کال کی سادگی کے ساتھ؛ 
اپئے ژاۓ کے ابوالفضل و فیضی (ہی نہی) صدرا اور بحرالعلوم تھے جن کا ایک 
ایک درس ھدایة الحکمة اور مسلم ااثہوت کا رجہ رکھتا تھا۔ اور سب سے بڑی بات 
یہ کہ جب بھی کوئی اوریئنٹل تالچ کا نام زبان پر لاتا تھا تو ادب کی نگاہیں جھک 
جاتی تھیں اور دلوں کے احترام ابھر آے تھے ۔ 


حملہ صراحل اسی ساحول میس گزاررے 2 


حضرات ۔ یہ تو تھی مجبورالہ انشا پردازی جس کا نہ ہونا کم از کم مبری 
نگاہ میں ایک جذہاتی زبان ہوتا ۔ اب مجھے ایک دوسری جذیانی وادی میں سے گزرنا 
ے ۔ یعی حضرت علامہ اقبال کی ذات والاصفات اور ان کے افکار عالیہ کے الوند و 
دماوند کو عبور کرنا ے ۔ اور میں ۓ اس سفر کو جذباتی اس لیے کہا ے کم 


مس ا ی+رمم یو سس جع جم پکےج _۔۔۔۔۔۔۔ ‏ ...تد جے می 


٭٭رنیس دائرۂ معارف اسلامیں ( دانشگاہ پنحجاب ) لاہور کَٔ 


اجماعی آوسی حذبات کے علاوہ ٦‏ اُس ذرہ ناجیز کو کی ص آمہ علامہ اقمال سے بھی 
یعی آفتاب تاہاں کی شعاعوں سے بھی دوچار ہوے کا موتع ملا جو میرے لے 
متاع ٹور اور عامان درؤر اہدی ے ۔ 


ڈاکٹر غلام حسن ذوالفقار ۓ فرمایا ہے کس مس اس موتع پر؛ اپی تقریر 
ڈو ویسے کلاس لیکچر کارنگ دے دوں جو انھوں ے اور دوسرے عزیزوں ےۓے 
اہنے اپنے زماے میں مبری زبان سے سنے تھے اور شاید اھیں اچھے لگے تھے ۔ مبرا 
اہنا جی بھی بھی چاہتہ تھا کہ میں اہی عمر رفتہ کو آواز دے کر وہی ساز چھیڑوں 
لیکن پاسبان عقل نے کہا ء ہشیار ! اب لد وہ عمرء نہ وہ لوگ ء ئ وہ لیل و نار ؛ 
جوانی کی باتیں جوانی ہی میں اچھی لگتی ہیں البتہ سعی کیجے کہ لیکچر پر بڑھاپا 
طاری نہ ہو نے پاے ۔ 


ایس ءمصداقف خہرالامور اوسادٰہا ٤‏ می سنگلاخ ریسرچ وج وادی و 5وہ سے 
بچ کر کچھ سنجیدہ مگر نرم مرم باتیں کرنۓے پر مجبور ہوں ۔ میری گفتگو ے 
سوضوح دو ہوں کے : 
اول ٠‏ ود ضروری کام حو سری ذڈایت میس افمالیات 8 ساسلے میس ابھی 
ہیں ہوے ۔ 


دوم: شرح اقال بزبان اقبال ق ضرورت ۔ 


میں ے ۱۹۳۹ع/.م ۱۹ء میں ایک مضمون لکھا تھا جس میں ۔وضوعات اقبال 
کی ایک فہرست مرتب کر کے آشدہ کے لکھنے والوں کے لیے اقبالیات کا ایک 
ہروگرام پیش کیا تھا۔ اس میں مبادیات اقہال سے ل ےکر نھایات و غایات تک سوضوعات 
کی نشاندہی کی تھی ۔ معلوم نہیں اس کے زیر اثر یا ا خود ء اس کے بعد علامہ کے 
فکر وشعر پر خاصا کام ہوا ے خصوصاأً قیام پاکستان کے بعد جس کی تفصیل میں ؛ 
میں اس وقت الجھ نہیں سًنتا ۔ غرض کام خاصا ہوا ے ۔ 


بایں ہمہ معری دانست میں کچھ کام ایسے ہیں جو ابھی نہیں ہوۓ۔ جن میں 
ے بعض کی طارف ؛ میں اس وقت اشارہ کر ا چاہتا ہوں ۔ 


ایک اہم معاملہ جس کی طرف میں توجہ دہذول کرانا چامتا ہوں وہ بہ ے کہ 
ان کی شاعری کا بہت بڑا حصہ کسی لہ کسی واقعاى رد عمل کا انیج تیاء جو 
نظمیں الجمن حایت اسلام کے پلیٹ فارم پر پڑھی گئیں وہ بھی اور جو بعد میں 
لکھی وہ بھی ؛ مہاں ج0 فارسی تلام کا خاصا حصہۂ بعضش واقعات کا احماسانی 


۳ 


رد عمل ے ۔ لیکن کلیات کے جتنے سے شائع ہوۓ ہیں ان میں الا ماشاء اللہ ان 
واقعات کا ذکر شاذ و نادر ہی ے ۔ اب حاوید امہ ہی کو دیکھے ء بظاہر اس کا 
کسی واقعہ ے تعلق معلوم نہیں ہوتا لیکن ابن عربی اور دانٹے سے ذہنی رابطہ اور 
ان کی مثالوں کی پیش رفت ایک اس واضح ے ۔ گاشن راز جدید میں تو کھلا تذکرہ 
ے ء ابتدائی دور کے اردو مجموعه بانگ درا ی تقریباً ہر نم خود بول رہی کے 
کہ میں خود آئی نہیں لائی گئی ہوں ۔ غلاصہ کلام بہ ے کہ کلام اقبال کا واقعانی 
پس منظر بہت مفید ہوگا اور اس میں نقصان شاید کچھ نہیں ۔ 


دوسری اہم ضرورت جس کی طرف میں پہلے بھی ایک دو مرتبە توجد دلاً چکا 
ہوں؛ یہ ے کہ کلام اقبال کی درجہ بندی مختاف جاعتوں کے نصابات کے حوالے سے 
شاید نہیں ہوئی ۔ بچوں کے اقبال جیسے کتابچے ضرورستب ہوئے لیکن اصولی اور 
تفصیلی قسم کا کام شاید نہیں ہوا ۔ شاید اس لے کہ رہا ہوں کہ مکن ے ہوا ہو 
مگر مجھے معلوم نہ ہو ۔ 


تیسرا نھایت ہی اہم معاملہ یہ ےکہ علامہ ان بزرگ اور عظیمہستیوں میں سے 
تھے جر کی ہمہ گری قدرتا متقاضی سے کہ ان کے ہارے میں بہت کچھ لکھا حاے۔ 
چنانچہ اب ان کے بارے میں تالیفات و تصائیف کا وسیع ذخرەموجود ے ۔اس 
ذغیرے کا تعلق مشرق سے بھی ہے اور مغرب سے بھی ۔ چنانچە ان کے متعلق جو 
کتابیات تب ہوئی ہیں ان ے دائرے کی وسعت کا اندااٴہ ہو سکتا ے ۔ 


یہ ؛ جہاں خوش نصیبی اور عظمت کی دلیل ہے وہاں اس میں عہت سے خطرات 
بھی مضمر ہں ۔ غطرات یہ ہیں کہ پر قسم کی بات علامہ کی طرف ماسوب ہو کی 
ے۔ یہاں تک کہ پڑھنے والوں کو (مسختلف نہیں کم وہ قدرقی ے) متضاد آرا سے 
سابقب پڑتا ے ۔ مثلا یں کب علامہ اقبال مغرب کے دشمن تھے اور یہ بھی کہ علامہ 
اقبال مغرب کے ہمدرد ثقاد تھے اور مغربی چذیب کو اسلامی تذیب ہی کی 
ترقی یافتس یا بد لی ہوئی شکل قرار دیتے تھے ۔ یہ سلسلہ دور تک چلا جا رہا ے 
مبلا علامہ اقبال تصہوف کے دشمن تھے۔ علامہ اقبال خود صوفی تھےء علام, وطٰن تک 
تصور کے مخالف تھے ۔ علامہ قبال وطن دوست تھے اگرچە ملت دوست بھی تھے ۔ 
علامہ اقبال اشتراکیت کے مخالف تھے علامہ اقبال اشتراکی اصولوں کے حامی تھے ؛ 
غرض ایک ہی سہئلے میں متضاد آرا ملتی ہیں جن کے باعث علامہ اقبال پر تضادات 
5 الزام آنا سے ۔ 


اندریں حالات یہ از بس ضروری تھا اور ے کہ اقبالیات ےۓے وسیع ذضرے 
پر فضلا کی ایک مستند جاعت تنقیدی نظر ڈالے اور ظاہری تضادات کا ازالم کر کے 


ہم 


ایک واحد اپ کو لقطہ آفار قائم کرے پ گا کی الجھنی اور پریشانیاں دور ہوں اور 

بعضش حضرات فکر اقبال کو مغربی فلسفوں کے مطابق ڈھالنے ی کویش ہی 
مھت آے بڑھ حاے ہس اور یں کہنے لگتے ہی 0 اقمال فلاں فلاں غربی نظریات 
کے مفلد اور خوشہ چیں تھے ۔ یہ درست کہ علامہ مغربی اثرات سے بالا نم تھے لیکن 
اس میں زبان یه ے کس اس ہے مشرق کے تصورات کی یکسر نفی ہو جانی ے 
اس کے علاوہ علامب ے کسی حاض فکر کو جس نے انداز سے ڈڈھالا وہ بالکل 

ایک اہم ہاو شرح اقبال بزبان اقبال کا ے ۔ ظاہر ے کہ علاو رر اپنے کلام 
1ج یا افکار کی کوئی مستقل شرح مپس لکھی ا پھر بھی خوش نصیبی سے بعشضش بعضش 
اشعار کی شرح بزبان اقبال ٭ل جاتی ے ۔ چنااچە اگر اس قسم کی تشریحات کو 
جمع کر اما حاے نو اہک توسط ۶ قسم ق مرح بن جاتی ے لی تشریحات کلام 
کے اندر بھی کمہیں کہیں موحود ہیں لیک ن ملفوظات اور مکاتیب کے مختاف سلسلوں 
میں یہ خعاصی نعداد می نظر سے گزرتی ہی ۔ 


تعلق سری ابی شنید سے ے ۔ یعی میں ۓے علامہ کی زبان سے ؛ اسے خود سنا اور 
رحفوظ کیا ۔ 
بال حعریل تازہ تازہ شائم ہوی تھی ۔ ایک صذیہ علایس کی مجاس میس اس ک 
ذاکر چھڑا اس مواع پر غالبا دای تائم نے کہہا؛ قماہ بال حہریل کا ایک شُعر سھامتا 
محمد بھی ترا ء جہریل بھی ء قرآن بھی تیرا 
مگریہ حرف شبریں ترجان تیرا ے یا میرا ؟ 
ڈاکٹر تائیر نے کہا دوسرا مصرع غصوصا اس کی ترکیب “رف شبریں؟“ 
الجھن میں ڈال زہی سے ۔ 
علامہ ۓ فرمایا ۔ شعر تو صاف ے لیکن اس میں بد نہیں کہ ”حرف شبریں“' 
کُ ترکیب سے پریشانی ہو سکتی ے ء لیکن اگر 'یم؛ کی ضمیر پر غور کیا جاے تو 
ے ۔ اس صورت میں مطلب یہ ہوا کہ : 


”اے خدا یں صحبح سے کے محمد اور جعریل اور قرآن سب ترے ہیں 


ً 


یعسی محمد٣‏ تیرے رسول ہیں ؛ جبریل تیرے فرشتے ہیں اور قرآن تبری 
کتاب ے مگر یں تو بتا کہ حرف شبریں بعنی قرآن ترجانی کس کی کر رہا 
ے ء تبری با میری (یعنی انسان ی)“ 


اس کے بعد حضرت علامه ے بصبمرت افروز تقریر کی اور فرمایا کہ قرآن حکیم 
بھی یہی سے ؛+ عی اس میں انسان کی نفسیات اور اس کے گونا گوں کوائف ؛ 
اس کی نیکیوں ؛ اس کی بغاوتوں ؛ اس کی مجبوریوں اور اس کی فضیلتوں ؛ یہاں تک کہ 
ھی ولا کرات سر سن سر کن انا کت 
ے وہ کسی اور کتاب میں موجود نہیں ۔ 

مقصود کلام یی ے کہ شرح اقبال بزبان اقمال ایک ممکن العمل منصو بہ ے 
جس کی تائید مذکورہ بالا ایک ہی شعر کی تشزیح ہے ہو جاتی ے ۔ مجھے امید ے 
کہ کوئی صاحب دل اس اہم کام کی طرف متوجہ ہو کر اس مقدس فریضے کو بطریق 
احسن انجام ٹدے سکی 22 ۔ 

حضرات ۔ میری تقریر ختم ہوئی ۔ میں آپ کے حوصلے کا معترف ہوں اور آپ کا 
نکر زا ہون 7 والسلام - 





تارخ ادہمات مسلانان پاکستان و ہند 


بہلىی جلد ؛ مقدمہ ؛ ےم تب ڈاکثر عبادت بریلوی 


دوسری جلد ٤‏ عربی ادب ؛ سر تہ سید فیافۂش حٴود ؛ پروفیسر عبدالتبوم ٭اءے ١‏ 
تیسری جحلد ؛ فارسی ادب ؛ اول (ن۱ء۔, ٠٠ع‏ مر تبد ڈا کثر محمد باقر؛ 
ڈاکٹر وحید سس زا ۔/۹؛ 


چوتھی جلد ؛ فارسی ادب )؛ دوم (5 ۵٣‏ سے ,ے۱ع) ص‌تہہ مقہول بیگ بدخشاىی ص۳ 
پانچویں جلد ؛ فارسی ادب ؛ سوم ڑےےے ١۶ے‏ ۱۹ع) صرتبہ سید فیےاصض خحمود ؛ 


سید وزیر الحسن عاہدی ۔ ام۲ 
چھی حلد ل اردو ادب لَ اول (ابتدا ہے ے “۶١۱‏ تک) سر آمہ ڈایس وحہد فریشی۔| ۲٢‏ 
ساتویں حلد ٦‏ اردو ادب ً ذوم (ےےے۱ء۶۔۳,.ہ١۱ع)‏ ص تجہ ج وقار عظم ۔/ہ١‏ 


آٹھویں جلد ء اردو ادب ء سوم (۳, ہر ےن۸ ع) مر نہد سید فیاض عمود ۔/ہ 
نویں جلد ء اردو ادب ؛ چھارم (ے ۸۵ء ۔ م۹۱ رع) صرلقیہ سید فیاص مود ؛ 
ڈا ثثر عبادت ہریلوی ى۲ 
دسویں جلد ؛ اردو ادب ؛ پنجم (م ۹ ر۶ ۔ ۲ے ۱۹ع)م تہہ سید فیاص عحمود ۔اے 
گیارھویں جلد ء بنگالی ادب ء اول (ے۱۱۸ء ۔ ےن۸۵ ۱ع) مر تبہ سید فیاض حمود ہ۱ 
بارمویں جلد ء بنکالی ادب ) دوم (ےٹہ رغعم,ے۹ رد) مر تہہ سید فیاض حمود ۔ا ١‏ 
تیرھویں جلد ء علاقانی ادہیات ہ اول (پشتوء پنجابی ؛ سندھی) می تہہ 
سید فیاض مود ۔/۲ 
چودھویں جلد ؛ علاقانی ادہیات ؛ دوم (بلتی سے لے کر ہراہوئی تک) مرتبہ 
سید فیاض حمود 
پندرھویں حلد ء اشاریہٴ حلد اول ‏ اردو ادبیات 
مرتبین : ڈاکثر عبدالغی ؛ لسن ملک ء نادرہ زیدی 


۔/ ہ٢‏ 


سولہہویں جلد ؛ اشاریہٴ حلد دوم ء بنگا ی ادبیات 7 7 
سعرھویں جلد ؛ اشاریہٴ جلد سوم ؛ علاقائی ادبیات و( ور 
اٹھارھویں جلد ء اشاریہ' جلد چہارم ؛ فارسی ادبیات 7 ! 
الیسویں جلد؛ اشاریہ' حلد پنجم ؛ عربی ادبیات ٦‏ ۶ر 





ملنے کا پتہ : پنجاب یونیورسٹی سیلز ڈہو ء لاہور 


ڈاکہر غلام عسن ذوالفقار 


تین نرادر 

٭ولانا ظفر علی خان ؛ ڈا ککر مہ ان نانھر اور پرؤوفیسر 0-۳1۰ وموچل خجاں 
کلیم الافغای کے تن غرم سطہوعہ مضامین ؛ عہد حاضر اور اردو ؛ پا کستان اور اردو؛ 
ادب یق اسلامی قدریں ل پیش حلعمہت ہس ۔ یہ مضاین جامعہ پنذاب و زیر اہتام 
منعقد ہوے وا ی پہلی اردو کانفرنسص (رم۱۹ع) کے موتع پر مقالات ہے اولن احلاس 
میں ہم مارچ ہرمع کو رات ى نشُست میں زیر صدارت شیخ عہدالقادر پڑھے 
1 توے اور اب تک مسودات تی صورت میں پڑے تھے ۔ اس اید ظ 
مضامین لوادر میں شار کے جا سکنے ہیں ۔ 


سے و لیاوں 


یہ مضامین مجھ تک کیسے پہاچے ؟ یہ کولی لمبی چوڑی داستان نہیں پنکم 
عض حسن اتفاق کہے 5م ضائُم ہوے ہوے بچ گے ۔ کوئی بیس پچیس سال 
قبل کی بات ے یونیورسئی اوریٹنٹل کالچ میں شاید ہفتہٴ' صفائی منایا جا رپا تھا اور 
کوۓ کھدروں ہے جالے انارے اور گرد جھاڑے کے علاوہ ٹوئی پووٹی الماریوں 
میں سے بوسیدہ کاغذات اور کرم خوردہ کتابیں و رسالے کال نکال کر باہر کوڑے 
کے ڈھیر پر پھیٹنکے جا رے تھے جہاں شاید انھیں جلایا جانا مقصود تھا ۔ میں اس 
منظر کو وولٹر ہاسٹل کے برآمدے سے دیکھ رہا تھا ۔ ان بوسیدہ اور گرد سے 
لتھڑی ہوئی چیزوں میں مجھے کاغذوں کا ایک ہوئی نما مٹھا نغار آیا جس پر اخبار 
کا ردی کاغذ لپٹا ہوا تھا اور اس پر ستلی چڑھا کر گرہ لکائی ہوئی تھی ۔ معرے 
ذہن میں یکایک خیال آیا اور میں ۓے اپنے پاس کھڑے میاں خاں (چو کیدار/ کو 
بھیجا کءە کاغذوں کے اس رولر کو اٹھا لاۓ ۔ وہ اسے اٹھا لاہا اور اس پر سے 
سی جھاڑ کر میرے حوالے کیا۔ میں نۓۓ اس کے گرد بی ہوئی ستلی کو احتیاط 
سے کھولا پھر اخباری کاغذ کو بڑی آہسنی سے ہٹایا تو اس کے اندر اپٹے ہوے 
کئی مضامین اور خطوط میرے ہاتھ میں تھے ۔ یہ قيمّی اشیا اُس اردو کانفرٹس 
کی تھیں جو ظہورپاکستان کے چند ماہ بعد پنجاب یونیورسٹی کے اہتام میں لاہور 
میں ہوئی تھی اور اس میں پاکستان کے مختلف حصوں سے تعلیمی و علمی اداروں 
کے نمائندوں کے علاوہ بھارت سے بھی مندوبعن نے شرکت کی تھی ۔ ڈاکثر مولوی 
عبدالحق ؛ مولانا ظفر علی خان ء شیخ عبدالقادرء میاں عبدالعزیز بزرگ اکابر کے 
علاوہ عائدین حکوست (سردار عبدالرب لشترء راجا غضنفر علىی ؛ افتخار حسین 


ولانا ظفر علی خاں 
عہد حاضر اور اردو 


معرے مختصر مقالے کا عنوان تو ے ''عصر حاضر اور اردو' لیکن سچ پوچھیے 
تو عصر حاضر کا صحیح اندازہ نوجوان ہی لگا سکتے ہیں جن ہر موجودہ زماۓ کو 
رونق بخشنے کی مہ داری عائد ہوٹی ے ؛ جن کے خون میںگرمی ے اور جو نے 
ولولوں ٤‏ نئے عزائم اور ا امنگوں کے ساتھ میدان ہیں آ سکتے ہیں ؛ جن کے 
کالدھوں پر مستقبل کی ذمہ دارباں ہیں ۔ جو اپنی جوش افزا جد و جہد سے دنیا کو 
ونت کے ڈھب پر لا سکتے ہیں ۔ ہارا قافاہ منزل مقصود پر پہنچ چکا ے ۔ اس کے 
بعد تمناۓ راہ پمائی تو ے لیکن قوت راہ پیائی نہیں رہی ۔ کام کرۓ کو جی 
چاہتا ے لیکن ہاتھ جواب دے چکے ہیں ۔ دل میں جذبہات تو ہیں لیکن ان کے لیے 
عمل و حقیقت کا جامم نہیں ملتا۔ اب تو رامتے ہیں بیٹھ کر چلنے والوں ق برق 
رفتاری کا تەاشا دیکھنے کے قابل رہ گئے ہیں ۔ تماہ بھی ان لوگوں کا دیکھتے ہیں 
جو ہمیں عہد ماضی کی یادگر سمجھ کر تماشہ سمجھتے ہیں اور اپنے آپ کو 
تماشانی ۔ اس میں شک نہیں کم بوڑھے عہد حاضر کے معار ہیں لیکن جس طرح ارت 
مکمل ہو جاۓ کے بعد سعار ٢و‏ نکال دھا جاتا ے اسی طرح اگرعہد حاضر پکارۓ لگے 
کہ !اب تمہاری کوئی ضرورت نہیں تو ہم کوئی جواب لہدے سکیں گے۔ دئیا چڑھتے 
ہوۓ سورج کی پرستش کرتی ے ۔ ڈوبتے ہوۓ آفتاب کو کون پوچھتا ے اور ہم تو 
ڈوبتے ہوۓ ستارے کی طرح دنیا پر نظر ڈال رے ہیں ؛ پھر سورج کے مقابلے میں ہمیں 
کب جگە ملے گی ۔ بایں ہمہ کبھی ہم بھی رزمگاہ ہستی میں مصروف پیکار تھے ۔ 
ہم نے بھی اس خاموش دنیا میں ہنگامے کی روح بھونی تھی ۔ عہد حاضر کے 
نقش و نگار میں کچھ ہارے قلم کا حصہ بھی ے۔ اس گلستان کے چند پھولوں ےۓ 
ہارے خون سے بھی سرخی حاصل کی ہوک ۔ اس صحراکی ہنکامہ آرائی میں ہارا 
جنوں بھی کارفرما رہا ے ۔ اس لیے اگر ہم کچھ کہیں تو عزیزان ملت پراۓ 
زماۓے کی راٹنی نب س۔مجھیں ؛ وے ہوئۓ ساز کا الجھا ہوا نغمہ خیال نہ کریں 
اور پھر یں کمپں کر کانوں میں الگلیاں نہ ٹھونس لیں کہ 

اگلے وقتوں کے ہیں یہ لوگ انھیں کچھ نہ کہو 
جو ے و لغعد کو اندوہ ربا کہتے ہیں 
لیکن پس منظر کو اچھی طرح دیکھنے والے ہی پیش منظر“ ہے پردہ اٹھا 


سکتے ہیں ۔ دورہین نظریں دیکھ رہی ہیں کس عصر حاضر اردو کے لے آغوش کھول 
رہ( ے ىہ اب پارا فرغضی ے کہ ابی بولیںی کو عصر حاضر پر چھا جاےۓے کے قابل 
بنا دیں ۔ اردو میں خود اتنی صلاحیت ے کہ وہ ہر زسماے پر ائر انداز ہو سکتی ہے 
آزادی کا سورج تو آج نکلا ے ۔ اردو اس زماۓ کے دل میں بھی گھر کرتی رمی 
جب غلامی کی سیاہی پھیلی ہوئی تھی اور اس ۔یاہی میں ہاری درخشاں روایات 
گم ہو چکی تھی ۔ پاکستان وہندوستان تو اردو یق انی ملکتی سں ؛ اردو ے 
دنیا بھر کے مالک میں جکد حاصل کر ی تھی ۔ مصر ىق تین جانعات یعی جامعه 
تغرر عامرالازنر اورعات قارزق لاول میں اآزدو کی لین کگیزل گنت 
افغانستان میں ہاری زباںن ق تعلیم شروخ ہوئی ۔ مالک عربید میں اردو سے دلچسہی 
پیدا ہوئی۔ ییہاں تک کہ جاپان میں بھی اردو کی تعلیم کے لیے ایک خاص تعبہ 
کھولا گیا۔ یه تو ہے ایشیا ى حالت ؛ یوروپ میں شاید ہی کوئی ملک ہوکا 
جس کے ریڈیو اسٹیشن سے اردو میں خعريں اور تقریریں نشر لہ ہوق ہوں ۔ ان 
حالات ہے ظاہر ے که جب عصر حاضر کی تعمبر شروع ہوۓ وا ی تھی تو اردو 
ے لامحدود مقبولیت اور جہاں گیر وسعت کے ایوان کی طرح ڈال دی تھی۔ اب 
عصر حاضر کی تعمير کے ساتی يہ مکان بھی مکھمل ہو جکاے ؛ پھر اردوعروج و 
کال کے تمعام مرحلے کیوں نہ طى کرے گی ۔ جو زبان غلامی میں بھی آزاد 
ملکوں پر چھا جاۓ کی صلاحیت رکھتی ے وہ اپنےآزاد ماحول کی اسداد ہے زہاۓ پر 
کیوں نہ چھا جاے کی ۔ 


اردو کے عناصر تر کیبی پر غور کیجے تو اس میں بین الاقوامیت پہلے ہی 
موجود ے ۔ پاکستان ء ہندوستان ء ابران ء افغانستان اور مالک عربیہ کی کون سی 
زبان ے جس کے الفاظ وم ادفات اردو میں شامل نہیں ء اور اردو کی محبت آمیز 
کشش ۓ انہیں اپنا نہیں لیا ؟ جس زبان ے پہلے ہی بین الاقوامی درحەه حاصل 
کیا ہوا ے اور اتحاد السنە کی امالت دار ے وہ دنیا پر کیوں ئہ چھا جاۓ گی ؟ 
اردو کا مستقبل روشن ے اور انشاء اللہ روشن ہوگا۔ اس زبان کے مستقبل کا الدازہ 
اس کے حال سس لگایا جا سکتا ہے ۔ اسی چپناے سے اردوکی متوقع وسعت کو 
ناپیے ۔ اردو ی طر ح کوئی بڑی بولی ایسی لہہیں جسے بیس پچیس کروڑ انسان بولتے 
ہوں اور سمجھتے ہوں ۔ یہ اور بات ے کہ الگریزی ساری دئیا میں پہنچ چکی ہے 
لیکن یہ رسائی عض اتفاقی اور ہنک5می ے ۔ انگریزی کو اگر حاکمائە اثر ورسوخ 
حاصل لب ہوتا تو وہ ائگلستان ہے دو قدم بھی آگے ئہ بڑھ سکتی ۔ فاتح اور حاکم 
قوم کی زبان خود بخود مقہول ہو جانی ے۔ اس لحاظ ے انگربیزی ے تو کویق 
ترقی ہی نپ يٌ ۔ عربی کو دیکھے کہ یہ زبان جس ملک میں فاتح کی حیثیت 
ے پہنچی اہی جاذبائہ قوت ہے مقامی زبان ہر چھا گی ۔ اول تو مقامی زہان کو 


۴۳ 


بالکل جذب کر لیا اور اگر یں ئە ہو سکا تو اس پر اپنا غیر فائی اثر چھوڑ گئی ۔ 
چنانچە مصر سے مرافقش تک کی قوەی وملی زبان عربی ے حالانکی عربوں یق 
فاتحاس آمد سے پہلے بحر روم کے جنوبی ساحل پر عربی کا ام تک نم تھا لیکن 
عربی پاتح اور اکم قوم کی زبان تھی اس لیے مقامی آبادی نے اہی بوی اس 
پر نچھاور کر دی ۔ ایران ؛ افغانستان ؛ ترق اور و, عظیم پاک و ہند میں اکرچہ 
مقامی زبان نہیں بن سی لیکن اپنے الفاظ ان ملکوں کی زبانوں میں ودیعت 
کر کئی ۔ اب عربی کے مقابلے میں انگریزی یا آرانسیسی کو دیکھے تو یہی کہنا 
پڑے کا کہ انگریزی ے ٭ربی ہے متابلے میں کم ترقی قی اور حجمیں ترقی ق وہ 
غبر قدرتی اصول پر کی ۔ اردو بھی خدا کے فضل وکرم ہے اسی سطح پر أآ رہی 
ہے ۔ پا کستان میں تو اردو ہی اردو ہوگ:؛ اگر انگریزی رہی تو اہے اردو کی لونڈی 
بی کر رہنا پڑے گا۔ لیکن اردو کے ای ساری دلیا مقبولیت کے دروازے کھول 
دینے پر مجبور ہوگی ۔ جو مالک غلام اردو کو بھی اپنا رے تھے اور یہ جافنتے 
ہوے اپنا رے تھے کہ اردو ےہ کونی سیاسی فائدہ نہیں پہنچے کا ان مالک میں 
اب اردو اپنے ایے ایک متاز جگہ حاصل کر لے گی ۔ جو ؤبان کسی ملک میں بھی 
سرکاری حیثیت نہ رکھتی ہو اس کی وقعت ہی کیا ے ؟ اب حالات بدل چکے ہیں ۔ 
اردو آزاد ے اوراس آزاد ملک کی زبان ے جس سے ساری دنیا کے مذہہی ؛ 
سیاسی : اقتصادی اور تجارتی تعلقات وابستہ ہیں ۔ ان تعلقات کو خوشگوار اور 
مستحکم بناےۓے کا ذریعم اردو ہی ہو سکتی ے ۔ عہد حاضر چلا رہا ے کہ اردو 
کو ایشیا میں ادبی طور پر عربی کے بعد سب سے زیادم مقبولیت حاصل ہوگ ۔ 
خواہ ہ مم کوئی کوٹ شکریں یا نہکریں لیکن طاوفان کو اٹھنا کس ہے سکھایا ے ؟ 
آندھی چلنے کے لیے کس کی امداد چاہتی ے ؟ دریا طوفان خیزی کے لیے کس کا 
محتاج سے ؟ اردو میں خود پھلنے پھولنے؛ بڑھنے اور پھیل جاۓ کی صلاحیت ے ء 
امی صلاحیت کی بنا پر وه عصر حاذر پر ۔اوی ہو جاۓ کی اور زماۓ ۓ اس سے 
اچھا برتاؤ ئی کیا تو وہ زماۓ کو بھی بدل ڈالے گی ۔ زمائم بنایا جاتا ے وہ 
کسی کو نہیں بنا سکتا۔ اٹر ہم اردوکی مقبولیت کے لیے کوئی کام کریں گے تو 
اپنا فرض ادا کریں گے اور اگ رر کچھ تد کریی کے تو خود نافرض شناس ثابت ہوں گے 
اردو کا کچھ نہیں بگڑے کا ۔ 

ہندوستان میں اردو کا مستقبل اچھا نانہیں خیال کیا جانا ۔ یں خیال موحودہ 
حالات کے پیش نظر غلط بھی نہیں ۔ ہندوستان کی سکڑی اور صوبائی حکومتوں 
ے اردو کو ذبح کرئےۓ کے لیے نی چھریاں سان پر چڑھائیں ۔ اس لطیف زبان کا 
چراغ بجھاےۓ کے لیے لی نی آندھەموں کو دعوت دی کک ۔ اور یس متمرانی اس 
پراے منصوبے کو عملىی جامە پہناۓ کے لیے کی کی جو ۹ ن۸ ۱ء سے ۵ 


٣ك‎ 


اگدت و ١ع‏ تک امرادی کے طاق پر دھرا رہا۔ آخر دشمنان اردو ے وت 
حاصل کرے ہی اردو کو دجروح کر دیا این اردو مجروح و جاے 20 بعد بھی 
صحتیاب ہرۓ اور زندہ رہنے قی صلاحیت رکھی ے ۔ 


وہ اگر پردیس میں پاؤں جا سکتی ہے تو کیا اس لک کو چھوڑ دے گی 
جہاں پیدا ہوئی ؛ پھلی بھوں اور پروان چڑھی ۔ جس کی ادبیات کے خزاۓ میں 
اس کے سب ہے زیادہ دولت جەع ے۔ جس پر اس کے بےشار احسانات ہیں۔ جس کے 
باؿشندے اس کی لطافت پر ان دیتے رے۔ جس کے شعراء ے اردو کی شراب ہے 
ساری دنیا کے ادبی پیاسوں کو سراب کیا۔ جس پر اس کا بجا طور پر حق سے ۔ 
مجھے یہ تسایم ے کہ جب تک ہندوستانی حکوەت کے سر پر رام رام کا بھوت 
سوار ے؛ جب تک یہ مجنونالہ غاط فہمی موجود ے کہ اردو عصرف سمسلدانوں کی 
زہان ہے ٤‏ اور جب تک تعصب ىيی ائسانیت سوز آگ روڈن سے ؛ اردو ہندو۔۔تان می 
بے یار ومددکر رے کی ۔ ہندی زبان اور نائری رسم الخط کا بول بالا ہونا 
رے 1 کر زخم خوردہ اردو مر نہیں سکی ۔اس میں نہ صرف زندم رہنے کٌ 
صلاحیت ے بلکم اپٔی جاذبیت ے دشمنوں کو بھی اپنا سکئی ے ۔ ذرا مجنونانہ 
تعصب کی گھٹائیں چھٹ لینے دیجبے؛ اردو کا آفتاب پھر چمکے گا ۔ یہ اور بات ے 
کہ ہندوستان میں :ردو کے لیے سرکاری اور قومی زبان بننے کا امکان تاریک میں ے؛ 
لیئن یم خیال غلط ے کہ اردو فنا ہو جالۓ گی یا سے ہندو۔تان ہے ہجرت کرنا 
بڑے گی ۔ اردو کے لیے کسی سرکاری سہارے کی ضرورت نہیں ۔ اگر وہ اتتی 
ہی گمزور ہوتی کہ حکومت کی لاٹھی کے سوا چل ہی لہ سکتی تو کیا ڈیڑھ سو 
برص کی غلامی میں اہے انخریزی برہاد لہ کر دیتی ؟ ہندوستان میں ار دو ایک 
علمی اور ادبی زباں ق حیثیت سے ہھمیشم زندہ رے کی اور ابی مقبوایت کا لوہا 
منواۓ کی ۔ خدام اردو کو مایوس نہ ہوا چاہیے ۔ 

میں اس مقالے کو اہی ایک برافنی نظم ہر ختم کرتا ہوں ۔ یہ اظم ہ۹۲ ۱ء 
میں کھی کی تھی یپ وه زمانہ تھا حجب لالہ لاحعیوت راے) پنڈت مدن موہن سالوی 
اور دوسرے سماسبھافی لیڈر اردو کے پیچھے ہندی کی لاٹھی لیے پھرتے تھے ۔ 
پرتاپ ء ملاپ اور تیچ اردو کے جھوۓ ٹکڑوں پر پلئنے کے باوجود اس زبان کی 
مخالفت کر رے تھے۔ لۓے اور موجودہه اعال سے ماضی قریب کے عزائم کا 
اندارہ لکائیے : 

سنگھٹنے کم وه ہیں دشمن جانں اردو 
مرگتا چاہتے ہیں نام و نان اردو 


٣ 


فارمی سے انہیں لفرت ہے جو ے روح ادب 
عربی ہے انہیں ضد ے جو ے جان اردو 
ان کے سب حملى مگر اپنے ہی اوہر آلٹے 
ان کے سینوں میں ے پیوست سنان اردو 
لاجہت راۓ گھلے جاے ہیں اس غم می ہاے 
لازسی ہوگئی ٹنہ میں زبان اردو 
''تیم؛) کے والذ ماجد کو یہ فسر نا سی زی 
اگری کو نب میسر ہوئی شان اردو 


اٹ ہسدی کا بنارس میں الٹ کر چمیق 
آریے ورت 1 بت میس دکان اردو 
ہم ے بھاشا میں سنی ہندی سمیلن کی کتھا 
مگر امں می وہ کہاں زور پ۸(كان اردو 
گرچ ہگ نکائے ہیں ہندی کے”سلاپ؛اور ”پر تاپ“ 
جس سے چاندی ہوئی ان کی وہ ے کان اردو 
گالیاں کھا کے بھی ان کی انہیں روزی بخشی 
دیکھتے جائیے پہدائیٰ خوان اردو 
مالوی جی نے بہت زور لیا لیکن 
نم تھاپر نے تھما سیل روان اردو 


اکٹر محمد دین تائر 
پاکستان اور اردو 


اردو کو ہندوستان سے '' دیس لکالا “' مل رہا ے ۔ لیکن بب جلاوانی اردو 
کے لیے مضر نہیں ہوگی؛ بشرطیکہ پا کستان اردو کو قومی زبان کی حیثیت دے ۔ 
اکستان میں پائچ [۔سافنی گروہ بستے ہیں ۔ پختونیء بلوچی؛ سندھی؛ بنگالی اور پنجابی ۔ 
ن گروہزرف :کو ہر اعتبار ہے ایک کرناء اغوت ىی وحدالیت میں منسلک کرنا؛ 
را ملی فرضس ے ۔ اس فرض کی تکمیل کے لیے اردو ایک مؤئر طریقەه ے ۔ 
اس وقت ہارے ملک میں ؛ دو زبانوں کو خاص فوقیت حاصل ے ؛ اردو کو اور 
نکالی کو ۔ کئی اعتہار ےہ بنگالی کا ادبی درجہ اردو ہے بھی بلند سے ء لیکن بنکالی 
یں اردو کی طرح پا کستان کی قوسی زبان بننے کی صلاحیت نہیں ۔ اردو کا رہم االخط 
مُتو؛ سندھیء گشمری؛ بلوچی؛ پنجابی کے رسم الخط ے ماثل ہے ۔ ایرانی اور 
برہی رسم الخط ہے بھی ! بنکا لی کا رسم الخط سنسکرق ے ۔ اردو کے الفاظ دوسری 
سلامی زبانوں ہے ملتے جلتے ہیں ۔ بنگا ی میں سنسکرت کا زور ے ۔ اردو پا کستان 
ہے باہر بھی بولی اور سمجھی جاتی ے ء اہے گویا بین الاقوامی رتبه حاصل ے ۔ 
ای دنیا میں حو پا کستانی یا ہندوستائی مسلان آباد ہیں وہ بھی اردو بولے سمجھتے 
اور پھر ہندوستان کے کروڑوں سسلان اردو دان ہیں ۔ بنگالی گو یہ بات نصیب 
ہس ۔ اس لیر بنگالی کی بجاۓ اردو کو قومی زبان قرار دینا قرین انصاف و مصلحت 
سے ۔ جھے ایک اردو پرست کی یہ بات بہت پسند آئی کے دنیا میں فقط اردو ہی 
سلام کی وج سے پیدا ہوئی ۔ عربی بھی قبل از اسلام رائچ تھی ۔ بگر اردو 
جد اسلام میں پھلی پھولی ۔ اس لیے اسے اسلامی (بان کہہنا ناروا نہیں ۔ اس ے 
نگکالی پر فتواے کفر صاد رکرنا مدعا نہیں ۔ ہمیں بنکالی کا مطالعہ بھی کرٹا چاہیے 
رر پا کستان کی ہر یونیورسٹی میں بنکالی کو ایک اختیاری مضمون قرار دینا چاہھے ۔ 
٠‏ پاکستان کی اکثریت ى زبان ے۔ ا١ے‏ انگرھزی سے زیادہ عحبوب سمجھنا 
اہیے ۔ 

بادش بخیر ! الگریزی زبان کی حیثیت مقرر کرلاء اردو (بان کا اہم ترین مسئاہ 
سے ۔ اردو کے حریف بنگا ی؛ پشتوہ پنجابی وغبرہ نہیں بلکہ الگریزی سے ۔ ہاإرا پہلا 
ِض یہ ے کہ اردو کو انگرھزی کا مقام دیں اور ضروری ہو تو (میں الگریزی کا 
الف نہیں) انگریزی کو اردو كػا؛ یعنی وەمقام جو ہم نے اردو کو پا دوسری 


۳ 
فارسی ہے انہیں لفرت ہے جو ے روح ادب 
عربی سے انہیں ضد ے جو ے جان اردو 

انل کے سب حملے مگر اپنے ہی اوہر آلٹے 
ان کے سینوں میں ے پیوست سنان اردو 
لاجہت رائۓۓ گھلے جاے ہیں اس غم میں ہاۓ 
لازسمی ہوگئی پٹنب میں زبان اردو 
اما ۓ والد ماج کو ین :یرت :ہی :زم 
اگری کو نے میسر ہوئی شان اردو 
اٹ ہنىدی کا بنارس میں الٹ کر چمیق 
اریہ ورت کی منٹی میں دکان اردو 
ہم ے بھاشا میں سنی ہندی سمیلن کی کتھا 
مگر امس می وہ کہاں زور پان اردو 
گرچہگ نکاۓ ہیں ہندی کے”ملاپ۶'اور ''پر تاپ؛؛ 
گالیاں کھا کے بھی ان کی انہیں روزی بخشی 
دیکھتے جائیے پہدائیٰ خوان اردو 
مسالوی جی ے بہت زور لگیا لیکن 
نے تهاپر نے تهما ہیل روان اردو 


ڈاکٹر محمد دین تائم 


اردو کو ہندوستان سے '' دیس لکالا “ مل رہا ے ۔ لیکن بی جلا وطی اردو 
کے لیے مضر نہیں ہوگی؛ بشرطیکہ پا کستان ارد و کو قومی زبان کی حیثیت دے ۔ 
پا کستان میں پانچ لسانی گروہ بستے ہیں ۔ پختونیء بلوچی؛ سندھی, بنکا ی 7 پنجاہی ۔ 
ان گروہوں کو ہر اعتبار ہے ایک کرناء اغوت کی وحدالیت میں منسلک کرناء 
ہارا ملی فرضس ے ۔ اس فرض کی تکمیل کے لیے اردو ایک مؤئر طریقه ے ۔ 
اس وقت ہارے ملک میں ء دو زبائوں کو خاص فوقیت حاصل ہے اردو کو اور 
بنکال ی کو ۔ کی اعتہار ہے بنگا ی کا ادبی درجد اردو سے بھی بلند ے لیکن بنکالی 
میں اردوکی طرح پا کستان کی قوسی ژبان بنئے کی صلاحیت نہیں ۔ اردو کا رسم ال 
پڈتو؛ سندھی؛ کشمیری؛ بلوچی؛ پنجابی کے رسم الخط ہے ممائل ے ۔ 'یرانی اور 
عربی رسم الخط سے بھی ! بنکالی کا رسم الخط سنسکرتیق ے ۔ اردو _کے الفاظ دوسری 
اسلامی زبانوں سے ملتے جلتے ہیں بنگال ی میں سنسکرت کا زور ے ۔ اردو پا کستان 
سے باہر بھی بولی اور سمجھی جاتی ے ء اسے گویا بین الاقوامی رتبہ حاصل ے ۔ 
باہر کی دنیا میں جو پاکستانی یا ہندوستانی م۔سل|ن آباد ہیں وہ بھی اردو ہولتے سمجھتے 
ہیں؛ اور پھر ہندوستان کے کروڑوں مسلإ|ن اردو دان ہیں ۔ بنگالی کو یہ بات لصیب 
نہیں ۔ اس لیے بنگالی کی بجاۓ اردو کو قومی زبان قرار دینا قرین انصاف و مصلحت 
ہے ۔ مجھے ایک اردو پرمت کی یہ بات بہت پسند آئی کے دنیا میں فتط اردو ہی 
اسلام کی وج ہے پیيدا ہوئی ۔ عربی بھی قبل از اسلام رائج تھی ۔ نکر اردو 
عہد اسلام میں پھلی پھولی ۔ اس لے !ہے اسلامی وبان کہنا ناروا نہیں ۔ اس ہے 
بنکالی پر فتواے کفر صاد رکرنا مدعا نہیں ۔ ہمیں بنگالی کا مطالعب بھی کرلٹا چاہے 
اور پا کستان کی ہر یونیورسی میں بنگالی کو ایک اختیاری مضمون قرار دینا چاہھے ۔ 
یہ پا کستان کی اکثریت ى زبان ے ۔ اے انگرھزی ہے زیادہ بحبوب سمجھنا 
چاہیے ۔ 

پادش بخیر ! الگریز, زبان کی حیثیت مقرر کراء اردو (بان کا اہم ترین مسئاہ 
آػػڑ سے ۔ اردو کے حریف بنگا ی؛ پشتو 2 وغبرہ نہیں بلکه الگریزی سے ۔ ہارا پہلا 
: اآفرض یس ے کم اردو کو انگریزی کا مقام دیں اور ضروری ہو تو (ہیں الگریزی کا 
ا خالف نہیں) انگریزی کو اردو کاء یعنی وہ مقام جو ہم ہے اردو کو پا دوسری 





۲٢ 


مادری زبانوںل کو دے رکھا ے . اس اصول پر اەبہی بحث کی ضرورت ل ہی ۔ 
دسویں تک اردو کو پر ضون کے ایے ذریعۂ تعلیم قرار دینے میں کسی کو اعتراض 
نہں ۔ الگریزی راج می انگربڑ ساہران تعایم بھی یہ بات مانتے تھے؛ اور اردو کو 
لازمی زبان قرار دینے پر کبھی کسی کو اعتراض یں ہوا ۔ 

مشکلات کالج کے درجے میں پڑی ہیں ۔ اس بحث کی دو تنتیحیں ہیں ۔ اول اردو 
کو انگربزی کی بجاۓ لازمی زبان قرار دینا۔ یه ہو جاےۓ تو پھر الگریزی کا کیا 
کیا جاۓے۔ اگر انگریزی لازمی زبان اه ہو تو پھر دوسری تنقیحکی سرحد آ جاتی ے۔ 
یعنی اردو کو ذریعه تعلیم قرار دینا ۔ آرٹس کے مضامجن تو اردو میں فوراً پڑھاے 
جا سکتے ہیں لیکن سائن:س کے ۔ضامین کے متعلق کیا کیا جاےۓے۔ اور اگر سائنس کے 
مضامین الگریزی ہیں رہیں تو پھر انگریزی کی تعلیم ضروری ے ۔ کیوٹکم اگر 
اتی کو لارتی زبان نہ رکھا گیا تو پھر سائنس کیسے پڑھائی جاۓگی ۔ اس کا 
آسان حل یں ے کم نقط :ماس کے طابہ کے لیے'نگریزی لازمی ہو۔ سائثمر کا انگربزی 
ہیں پڑھانا مستقل اور دائەی ضرورت نہ ۔ اگر دسویں جاعت ے سائنس اردو میں 
ہو حاۓ تو آٹھ سال کے اہدر تعام اعلیٰ مدارج ہیں سائنس اردو میں پڑھائی جا سکی 
سے ۔ اس میں اصطلاحاتکی تکلیف ے۔ سو سائنس کی تمام نہس تو بیشعر اصطلاحات 
انگروزی نہیں بلکم لاطینی ہوتی ہیں ۔ اگر ہمارے سائنس کے طلبں نے کوئی ؛غیر زبان 
ضرور پڑمھی ے تو لاطینی پڑھی ۔ انگریزی قٌ بہرصورت کوئی خاص ضرورت نہیں ۔ 

انگریزی کی برتری کو کم کرےۓ سے عام لوگ جھجکتے ہں؛ کمھتے ہیں کہ 
بہرصورت ایک یورپی زبانل ضروری ے ؛ الگریزی کے عادی ہیں ؛ انہریزی سہی ۔ 
چلو ۔ان لیا کہ الگریزی ضروری ے لیکن پر کسی کے لیے ضروری نہیں ؛ اے 
اختیاری مضمون قرار دے لو؛ جسے ضرورت ہو پڑھ لے؛ جس طرح عربی؛ فارسی سے ۔ 
انگریزی کی بجاۓ اردو کو ذریعہ تعلیم کرۓ سے بھی لوگ جھچکتے ہیں ۔ 
کہتے ہیں کہ اردو میں صلاحیت نہیں ؛ کتابیں نہیں۔ سائنس کا کیا کریں گے ۔ 
حیدر آباد میں بی ۔ اے تک اردو میں تعلیم ہوق ے اور وہاں کے لڑکےبورپی بڑی 
بڑی پونیورسٹیوں ے بڑی بڑی ڈگریاں لے کر آے ہیں ۔ اردو میں صلاحیت ام ہوئی ؛ 
کتابیں نہ ہوں تو یں کس طرح ہوتا ۔ اور پھر کتابیں تو مانگ ہر تیار ہوقی ہیں ۔ 
جب آپ اردو میں کوئی مضمون پڑھتے ہی نہیں تو پھر کتابیں کہہاں ہے آئیں ۔ 
حب تک اصطلاحات عام زبان میں درس و تدریس نے ذریعب ے رائج نم ہوں تو ان کا 
عام استمال کیسے ہو ۔ آخر آپ ہے اخبارات بھلے ررے جیسے بھی ہی اردو ہی سے 
کام چلاے ہیں ۔ اگر پڑھے لکھے لوگ !خبار لویسی شروع کریں گر تو صحافت کا 
رلبہ بھی بلند ہو جاۓ گا ۔ اسی طرح تصنیفات بھی بلند پایہ ہو جائیں گی ۔ آخر یە 
کام کر نے ہی سے ہوگا ۔ یورپ میں از من وسطیٰ میں علمیککابیں تعام تر لاطدی میں 


ے !۱ 


لکھی جاتی تھیں ۔ اب ان سے زبادہ وقیع کتاہیں انگریزی اور دوسری بولیوں میں 
لکھی جا رہی ہیں ۔ مصر و شام میں بھی اعلوا تعلیم مادری زبان میں دی جا رہی 
ے ؛ سانس ہو یا کوئی اور ضون ۔ اور بھئی اگر آپ عصاۓ فرلگ کے بغبر نہ 
چل سکتے تو ہنیادی الگریزی کا ایک دو سال کورس مقرر کر لو۔ لب جاۓے پر 
تبدیلی کو القلاب اور پر انقلاب کو خوفناک کیوں سمجھا جاتا ے ۔ 

تو پروگرام یہ بنا کہ دسویں تک فوراً اردو کو ذریعہ تعلم کیا جاۓ اور 
انگریزی ختم کر دی جاۓ ۔ کالج میں آرٹس کے مضامعن فوراً اُردو میں ہوںا۔ 
کتابوں کی کوئی ضرورت نہیں ۔ نصاب ہے کتاب ہوتا ے ۔ اگر اس میں جھجک ہو 
تو دوسال کے اندر اندر کتابیں لکھی جا سکتی ہیں ۔ سائنس کے لے یہ ے کہ 
دسویں ہے اردو میں سائنس ہوہ ایف ۔ اے میں دو سال کے بعد ؛ بی ۔اے میں چار 
سال کے بعد ؛ ایم ۔ اے میں چھ سال کے بعد سائاس اردو میں ہو۔ ٹانون کی زبان 
اردو ابھی سے ہو اور طب میں دو سال کے بعد اردو ذریعہ تعلیم ہوجاۓ - ان مضامین 
والون۔ کے بے :انگریڑی کا دو عالن 'کورین لازتی فراردیا ما ےکنا ے۔ اگر آپ 
ارے وسر ہے و ھت جو اور شعبوں میں ہو رہا ے ۔ انگریز کے راج 
کے معیار سے بھی کم تر معیار زندی ہو جاۓ گا ۔ پا کستان نام ے اسلامی انقلاب کا 
اور یہ القلاب ہر شعہد میں کارفرما ہونا چاہے ۔ میں یہ مانتا ہوں کم اردو کی 
صلاحیتیں دبی ہوئی ہیں ۔ انگریزی کے راج کا یہی کچھ نتیجہ ہونا تھا ۔ مگر اردو 
کی ملاحیتوں کو بلند کرۓ کے لیے فوری کارروائی کی ضرورت ے ۔ جو پروگرام 
عرض کر چکا ہوں اس کے لیے چند ایک اور عملىی تجاویز ہیں؛ ان ے صلاحیتوں کو 
ابھوررے کا موثم مل حاۓ کا ۔ 

اول ۔ رسم الخط ؛ یہ لستعلیق کا جھگڑا ختم کیجیے ۔ فوراً نسخ خط کو رائج 
کیجے ۔ ہلوچیء سندھی؛ پشتو کا خط نسخ ے ۔ ابران نے نسخ اختیار کر لیا اور 
اس ہے آگے رص بر موا آپ کو کیا الجھن ے ۔ قرآن پاک 
لسخ میں لکھا جاتا ے؛ یولیورسٹ.ی کے تمام پرچے نسخ میں ہوے ہیں ۔ ترکوں ے 
حکمأ رہ من خط جاری کر دیا ۔ آپ قرآنی خط کو رائج کرے سے گھبراے ہیں ۔ 
حکم جاری کر دیجیے کہ پالچ سال کے بعد نستعلیق کی چھپائی منوع ہوگی ۔ یہ لہیں 
تو ابھی سے تمام سکولوں میں پہلی جاعت ے تمام کتاہیں اخ میں ہوں ۔ دس سال 
میں تمام قوم نسخ کی عادی ہو جاۓۓگی ۔ آپ کی پر کتاب ٹائپ میں چھہے گی ۔ 
باتصویر ہو سکی ے ۔ بنا بنایا ٹائپ مل سکتا ے ۔ مشیئیں تیار ہیں ۔ اور حکومت 
کو کل ہے ننہیں تو پرسوں سرکاری خط لسخ قرار دینا چاہیے ۔ ار اس کی ہمت لنہیں 
تو اگلے سال سے سہی ۔ اننی دیر میں ٹائپ کی مشینیں منگوا لو ۔ حیدرآزاد کی رباست 
یہ سب کچھ کر سکتی سے تو آپ کو کیا مشکل سے ۔ 


۲۸ 

دوم ۔ ایک دارالٹر جمہ قائم کیجے ۔ اگر اس میں عزیزداری اور سیاست بازی 

سے کام ام لبا جاۓ تو بہت جلد ایک معتعر قاموس اصطلاحات تیار ہو سکتا ے ۔ 

اس کا کام اصسطلاحات تک عدود رکھیے ۔ کدابیں صنفوں اور اشروں کو لکھنے 

دیجے ۔ ورلہ ادھر سرمابہ دار زور ڈالیں گٴ؛ ادھر آپ کے ذاتی تعلقات آپ کو 
جنبہ داری پر جہور کریں گے اور علم کا ستیااس ہو جاۓ کا ۔ 

موعمت وہل پرائز قسم کے العامات مقرر کیجیے ۔ سرکاری نہیں بلکہ آزاد ۔ 

چہارم ۔ یں جو استبدادی دور کے قوائین مطاہم ہیں اُلھیں منسوخ کیجے ۔ 
مہذب اور آزاد ملکوں کی طرح پریس اور مطبوعات کی آزادی ہوئی چاہیے ۔ 

پنجم ۔ اردو کی ایک مقتدر لاٹریری ہر صوہد میں ہوء جیاں قانوناً اردو کی 
ہر مطبوعہ تصنیف یا تالیف بھیجی جاۓےۓے۔ آج کل جملہ سطبوعات کی دو دو کاپیاں 
ہولیس کے دفتر میں جاتی ہیں ۔ 

شہم۔ ابتدائی تعلیم جبری اور مفت قرار دبجیے۔ اس طرح لاکھوںکروڑوں لوگ 
اردو خواں بن جائیں گ ؛ اور اردو ادب کی اتنی بکری ہونۓ لگے گی کہ مصانف 
ابی تمام عمر تصنیف و تالیف کے 0 ا اچھی کتابی لکھی 
جائس گی ۔ 

یہ اور اس قسم کی اور بہت سی عملی اور نظرباتی تجوهزیں قراردادوں کک 
صورت میں پیش ہوں گی ۔ لیکن ان روحانی معاملات کی استواری کے لیے دو خالص 
ارضی تجویزیں بھی پیش نظ رکرتا ہوں اور اپی گفتگو کو بندکرتا ہون ۔ اس سلسلہ 
میں پہلی تجویز یہ ے کم 

() پاکستان میں کاغذ بناۓ کی فیکٹریاں فوراً کھانی چاہئیں۔ جب تک یم 
نہین ہوتا کاغذ کا بہت سا ذخیرہ باپر ہے منکانا چاہے ء کاغذ کی قلت کی وجہ ے 
اردو ادب لیم جان ہو رہا ے ۔ درسی کتاپیں تک مفقود ہو رہی ہیں ۔ 

(م) دوسری تجویز یہ ے کم نسخ ٹائپ کی (9٥۳1لم0ا50)‏ ڈھلائی خاۓ جا بجا 
قائم ہوۓ چاہئیں ۔ باہر ہے سشینیں منگاۓ کے لیے باہر کے سکے کی اجازت لینی پڑق 
ے۔ ایسے کاموں کے لیے(77101187) ترجیح کا درجہ اول مقرر ہونا چاہے۔ اگر روحانی 
تجاویز کے ساتھ ساتھ یہ ارضی تجاویز کا خمال نم رکھا گیا تو پھر ہاری کانفرنس 
نشتند و گفتند و ہرخواستند کی مصداق ہو کر رہ جائے کی ۔ 


محمد موسول خان کلیم افغانی ؛ اہم۔ اے 
ادب ي اسلامی قدریں 


ایک ہمەگیر نظام حیات کے لیے ضروری ہے کہ وہ زندی کے ہر ایک عبے کا 
لے؛ اس کی اہمیتکا اندازہ لگاۓ اور عرصہٴ حیات میں اس کا مقام متعین کرے۔ 
اسلام کا دعویٰ ے کہ وہ ایک ہم ,کر نظام حیات ے ۔ اس لیے یہ اممکن ے کہ 
ادب ایسے اہم تخلیقی عمل کے متعاق وہ کچھ بھی لہ کہے ۔ دنیا ے ہر ایک نظام 
ے ادب سے متعلق اپنا زاوید"ٴ نظر پیش کرتنے کی کوشش ک ے۔ جمہوریت ۓ ؛ 
اشتراکیت ےہ فاشیت ۓ انا اپنا مخصوص فظریمٴ ادب قائم کیا ے ۔ کوئی وج 
نہیں کم اسلام اس بارے میں خاموش رہا ہو ۔ ہارا خیال ے کہ اسلام اس بارے 
میں ووری قوت ہے سانھ لب کشا ہوا ہے ۔ لیکن اس کی لب کشائی کے نتائج 
منظر عام پر کم آۓ ہیں ۔ ہمیں افسوس ے کہنا پڑتا ے کہ اسلام کے خصوص 
انداز نظر ی روشنی سے مسلان قوموں کے ایوان ادب کم ہی روٹن ہوۓ ہیں ۔ 
چنانچہ اس محرومی کے اسباب تلاش کرۓ کی تو اس ختصر سی صحبت میں گنجائش 
نہیں ۔ البتہ ونت کا تقاضا ے کہ ہم ادب کی ان قدروں کا جائزہ لیں جو اسلامی 
انداز لظر کے زیر سایہ وجود میں آئی ہیں ۔ 
قرآن حکیم نے اپنے کلام اللٰہی ہوۓ کا دوعل کرتے ہوۓ عربی دئیا کو چیلن 

کیا ے کہ وہ اس کے ادبی معیار کی ایک سورة بھی نہیں تیار کر سکتی ۔ اور 
کون نہیں حانتا کہ یہ چیلنچ قبول کرتۓ کی کسی کو بھی ہمت نہ ہوئی ۔ لیکن جب 
قرآن ادب کی بلند رین صنف بعنی شاعری میں طبع آزمائی کرۓ والوں کے بارے میں 
فتویل دے دیتا ے کہ والشعراء یٹبعھم الفاون (شعرا اور ان کے پیروگمراہ ہیں) 
الم قرأنھم فی کل واد بھیمون (نہیں دیکھتاکہ وہ پر وادی میں بھٹکتے پھررۓ ہیں) 
وأنھم یقولون مالا یفعلون(جوکپتے ہیں وہکرے نہیں)۔ یہ س نکر بڑی حیرت ہوتی ے 
اور معأً خیال آنا ے کہ افلاطونی جسہوریت کی طرح قرآنی جسہوریت ہے بھی شعر و 
سخن کو دیس ٹکالا مل یا سے ۔ مگر ذرا غور کرۓے کے بعد حقیقت واضح ہو جانی 
ے ۔ قرآن شاعروں اور ان کے پیروؤں کو حعض اس لیے گمراہ نہیں سمجھ رہا کہ 
وہ صنف شاعری کی تخلیق و آرویچ کے حامی ہیں ۔ وہ شعر کے وجود کو مٹانا نہں 
چاہتا۔ وہ تو گمراہ شاعروں کی گمراہی کے وجوہات پیش کر رہا سے ۔ قرآن ۓ ایسے 





گا سے سمسے۔ ےستسضوے ۰۸م .-[- 








*٭ صرحوم پر مہ ء میں اسلامیە کالچ ء پشاور ہیں پروفیسر تھے ۔ 


٢ 
: گمراہ شاعروں کی تین خصوصیات بتلائی ہیں‎ 
و۔ الغاؤن ۔ یعنی ایسے ہے راہ کم انی جہہالت کے باعث اس ہے راہ روی پر‎ 
ٰ معمر ہیں ۔‎ 
ڑہ فق کل واد بھیمون ۔ ان کا جنون انھیں کسی ایک مقام پر ٹکنے نہیں‎ 
دیتا ۔ ان کی متخیله حد ہے زیادہ ے لگام ے اور وہ یا تو سطحی پرواز میں‎ 
مصروف رہتی ے یا ہال یکھال اتارلا شروع کر دیٹی ہے۔ ہنی توازن کی لعمتِ ہے‎ 
: انھیں محروم رکھتی ے ۔ شیکسپیئر ۓ بھی اس چیز کی تصویح کی ے ۔ وہ کہتا ے‎ 
عط]_‎ 0٥٤٥٥: ۲٣۰ قچھلللہ۲ 2ہ٥1۲ ٭صق ے صز‎ 


٢ ۰۰‏ ط(۲۲ د٥٢ )۶٢۳>_‏ ,طاءد٭ ٠٥‏ ٥۲ط‏ ہ۱۷٤٣‏ ء صداع اد - 


گویا اس چیز کو اس ے جنون 2و۲ کا نام دیا ےء گو اس کے ساتھ اطیف 7:1۶ 
کی صفت لگا کر اے بہت اونچا مقام دے دیا ے ۔ 
اور اخلاص کے سرچشمے سے سبراب لہ ہوا ہو۔ اخلاص فن کی جان ے ۔اس کے 
بغیر فن میں قوت اور تائر پیدا نہیں ہو سکتے ۔ علامہ اقبال کہتے ہیں ء 
نقش ہیں سپ اتمام خون جگر کے بغبر 

تو گوبا واضح ہوا کہ قرآن کیوں شعرا اور ان کے پیروؤں کو گمراہ کپتا ے ۔ 
قرآن کے فزدھک ہر وہ شاعر گمراہ ے؛ جو جہہالت کے باعث ای بے راہ روی پر 
قائم رے ۔ 

جو اپنی متخیله کو بےلگام چھوڑ دے اور اس طرح سے ذہئی توازن کی نعمت ے 
حروم ہو جاے ۔ 

اور جو فن کے میدان میں اترے لیکن اغلاصی کے سہارے سے حروم ہوکر۔ 

خود ہی ائدازہ لگا لیجیے کہ ایسا شاعر یا فن کار زندگ کی ترجانی کرۓے یا اسے 
وسصعت بخشے یا اسۓے گہزائی عطا کرۓ میں کمہاں تک کامیاب رہا یہ جسہاات کا 
حامىی؛ ٹواژن کی نعمت سے عروم اغلاص ىی دولت ہے ہے بہہرہ انسان گمراہ ٹہی 

در اصل کلام محید یىی ان آیات نے ہارے لیے حقیقی شاعر کا معیار قائم گر دہا 


۲٢ 


ے اور ہارے ہاتھ میں وہ کسوئی دے دی ے کہ جس ہے اہم اس جنسں کا کھرا 
کھوٹا ورکھ سکتے ہں ۔ غٌّ ۱ 

ہاں پہنچ کر ایک اہم سوال پیدا ہوتا ے ۔ اور وہ یہ کە عرب شاعروں ے 
ٹرآنی ادبی کسوئی پر کہاں تک غور کیا ے؟ کیا آنھوں ۓ اسی بنیاد ہر ابی 
ادہی تخلیق اور تنقید کی عارت تعمیر کی تھی یا لہ؟ میں پھر کہہوں گا کہ اس سوال: 
کا حواب ایک طویل مطالعہ کا محتاج ے ؛ ہمیں پورے عربی ادب کا جائزہ لینا پڑتا 
ے ء جس کی یہاں گنجائش نہیں ۔ البته اتنا ضروری سمجھتا ہوں کم اموی اور 
عباسی دور کی شاعری کے بنھادی رخ سامنے آ جاے چاہٹیں ۔چنانچە اموی دور کے 
متعلق تو مورخین ادب کا اس اس پر اتفاقی ے کم آن کے ہاں شعروادب کے 
بر اسلامی معیار ہی قائم رے ۔ وہ سبعم معلقہ اور آن کے امام امراء القیس کے 
پرستار رے ۔ ان کے ہاں انھی ہرانی قدروں کا چرچا رہا ۔ اور یہ غالبا اس لے کہ 
ماحول میں کوئی بڑی انقلابی تبدیلی نہیں آئی تھی ۔ مدنیت کا معیار بہت اونچا نہیں 
ہوا تھا ۔ صحرائی تہذی ب کا دامن ابھی عجمی اثرات سے پاک تھا۔ عباسی دور کے 
متعلق آن کا کنا ے کم عجمی اثرات نے کلچر کی حدود میں وسعت پیدا کر دی 
تھی ؛ ماحول کا رلگ بہت کچھ بدل چکا تھا ؛ نئے مسائل پیدا ہو گئے تھے اور 
مناسب حل کا سطالیہ کر رے تھے ۔ لازم تھا کہ زندی کی یں بدلی ہوئی روش 
ادہی تخلیقات پر بھی انا اثر کرئٹی ۔ چنانچہ ایسا ہی ہوا۔ابونواس ء ابو العتاہیہ ء 
متنبی اور اہو العلوٰ معری زندگی کی بدلی ہوئی روش سے متائر ہوے۔ ابو لواس 
درباری عیش پرستی کے ساحول کا ترجان ے ؛ ابو العتاہیں سوسائئی کے درمیانی طبتے 
1ج اخلاقی اور مذہبی زندگی کا نقاش ے ۔ لیکن یہ عءجیب بات ے کہ ان دونوں 
دوروں میں اسلامی انذاز نظر کا ادبی تخلیقات اور ادبی ماحول پر بہت ہی کم اثر 
ے ۔ برا مقصد ید نہیں تم عربی شاعروں اور ادیبوں ے اسلامی اداروں ى تبلیغ 
سے پہلو تہی کی ۔ اور ئە یه کہ آنھوں ۓ مذہہی تجربوں کو ای شاعری میں پیش 
نہیں کیا ۔ اس چیز کو میں زیادہ اہمیت نہیں دیتا ۔ صرف اتنا سمجھتا ہوں کہ 
تنوع کے فقدان کی یہ ایک وجہ ے ۔ مجھے حیرت اس بات پر ے کم شاعروں 
اور ادیبوں ۓے کائنات کے مظاہر یا انسانی زندی کے عوامل کو اسلامی اندام ہے 
دیکھنے کی کوشش نہیں کی ۔ اور اس کا نتیجم یہ ہوا ے کہ مسلان قوموں ی ذہنی 
ساخت پر اسلام کی سہر ثبت نہیں ہو سکی ۔ اس لیے اعال کی روش خالص اسلامی 
خویں رہی ۔ یہاں پھر یہ واضح کر دینا ضروری سمجھتا ہوں کس کلچری وسعت کا 
میں پورا پورا حامی ہوں ۔ مگر ایسی وسعت کا نہیں جو کلچر کو بنیادی طور پر 
اسلامی الداز نظر کی حدود سے باہر نکال لے جاۓ۔ میرے نزدیک معتزله عقل 
پرستتی اور متصوفاله بیچارگی دونوں اسلامی کاچر کی حدود ہے باہر کی چیزیں ہیں ۔_ 


۲۲۳ 


اور جو.ادب ان کی تعمیر یا ترویج میں ممد ہوا ے آے میں اسلامەی قدروں کا حامل 


ابرانی شعر و ادب بڑی حد تک عربی شعر و ادب کا ایک عکس اس یل 
قدریں بھی زیادہ تر وہی ہیں جو اسلامی إنداز نظر سے محروم عرہی ادب کی قدریں _ 
تھیں ۔ رزم نگار فردوسی ہو یا قصیدہ گو انوری و غافائی سب کے ہاں غیر اسلامی 
قدریں پائی جانی ہیں۔ کیا ہوا جو رومی یا سعدی جیسا ایک آدھ اہل نظر کسی 
پورے دور شاعری میں نظر آ گیا اور آے بھی لوگوں ۓ اخلاقیات کا معلم سمجھ کر 
دور ہی ہے سلام کیا ۔لہ اُس کے انداز نظر کی پڑتال کی؛ نہ ان قدروں کا جائزہ لیا 
جنھیں وہ برتتا رہا اور نہ اُس نے پیدا کے ہوۓے ادبی ماحول میں داغل ہو کر 
اس کی ادبی شخصیت ہے استفادہ کرنۓ کی کوشش کی ۔ مەاورے کا بادشاء مان لیا ء 
غزل کا امام ۔ مگر یہ نہ دیکھا کس اس کی ادبی عمارت کی بنیادیں آیا یہی حاورے کا 
انتخاب ہیں اور تغزل کا بلند مقام یا وہ غخاص اندازنظر ے جس ے لبض ہسی 
ٹٹولنے ىی اآسے ہمت بخشی ہے اور دلگیتی کی دھڑکنیں سننے کی قوت عطا کی سے ۔ 
ایرافی شاعری کا ایک بڑا حصہ صوفیانہ شاعری پر مشتەمل ے ۔ اور غالیا دنیا یىی کسی 
اور زبان میں صوفیائہ شاعری کا وہ معیار نہیں جو اس زبان میں ے ء مگر ہم اسے 
زیادہ اہمیت اس لے نہیں دیتے کہ وہ خالص اسلا۔ی انداز نظر کی حامل نہیں ے ۔ 
اس کا اپنا مسنک ے ؛ اس ى انی قدریں ہیں ء؛ اسلامی انداز نظر ے اُس ۓ اگر 
کوئی چیز اخد کی ہے تر وہ انسان دوستی کا ہلند معیار؛ اسی کے زیر اثر رومی پہ 
کمہتا ہوا سنائی دیتا ے : 
دی شیخ با چراغ ہے گشت گرڈ ھی 
کز دام و دد ملوم وانسائم آرڑو ست 
یں ہمرہان سمت عناصردام گرفت 
شیر خدا و رستم دستائم آرزو ست 
گفتم کہ یافت مے نشود جستد ایم ما 
گفت آنکہ یافت می شود آلم آرزو ست 
ُردو داعری کا رودا ایک ایسے ماحول میں پھولا پھلا جسے کسی لحاظ ے 
بھی خالص اسلامی باحول نہیں کہا جا سکتا ۔ اور پھر آُس کی آبیاری بھی ہوئی تو 
ایک طرف ایرافی شاعری کی جوۓ سمت گام ے اور دوسری طرف ہندی شاعری کے 
درباۓ رم رو ے ۔ اور جو مقامی عناصر اس کی تر کیب میں شاسل ہوئۓ وہ 
زوال آمادہ زندی کی پیداوار تھے ۔ اس لیے اردو شاعر سے یہ توقع رکھنا کہ آ٘س کا 
انداز نظر اسلامی ہوگا غاط ے ۔ نم مبر کی الم پرستی میں اسلامی قدروں کا شائبہ 


۳ 


ہے اورئە سوداکی ہجو وطنز میں ۔ خواجب مر درد اور میرڑا مظہر جانجانان 
صوفیائمہ قدروں کے حامل ہیں ۔ ان کے ائداز نار کو غالص اسلامی انداز نظر نہں 
کہا جا سکتا ۔ نظبر اکمر آبادی عوامی زندگی کا ترجان ے ۔ اور اگرچد اُس کے ہاں 
کبھی کبھی انسان دوسٹی کے وہ بلند لغمے سنائی دیتے ہیں جو اسلامی ائداز نظر 
کی آغوش ہیں فراوافی سے پلتے ہیں ۔ لیکن اس کا زاویمٴ لگاہ اسلام سے زیادہ اس عملی 
مذہب ہے قریب تر ے جو اھک ذہن رسا اپنے ذاتے مشاہدہ و تجربە ہے ٹیار کر لیا 
کرتا ے ۔ غالب کے فن وفکر کی تہ میں اسلامی انداز نظر کی جھلک دکھائی دبی 
ے لیکن غالب کی خود پرستی ہے پوری طرح ||آ؟پورے نہیں دی ۔ اس ی 
شخصیت میں مقل پیگن ازم کے اثرات اتنے قوی ہیں کب وہ اسلامی انداز نظر 
کے ڈسپان سے اس وقت تک مانوس نہیں ہوقیق جب تک کہ وساۓ کی ٹھ وکریں آ ے 
مجبور نہیں کر دیتیں ۔ ا کبر الہ آبادی ہندوستانی مسلان کی اس مخصوص تہذیب کا 
غیدا ہے جو آہسے دم توژق نظر آرہی ہے اور جس کے بچاؤ کی خاطر وہ اپنے 
شاعرانہ ہتھیاروں ے مسلح ہو کر میدان میں ؟ترا ے ۔ اور کون نہیں جانتا کد نہ 
یہ ہندی مسلان کی مخصوص تہذیب اسلامی بنیادوں پر قائم ے ء اور نه اککر کا 
اپنا انداز نظر خالص اسلامی انداز نظر ے ۔ حا ی پہلا شخص ے جس ۓ ہندی 
سسلن کو اہنے درخشاں ماضی کی ارف لوٹ کر دیکھۓے کی دعوت دی ے ۔ وہ 
ہا شاعر ے جو ارادتا اسلامی انداز نظر کے مطالعم اور ترویچ کی طرف راغب 
ہوا ے ۔ گر وہ اس کام میں کامیاب نہیں ہو سکا ۔ اس لیے کس اول تواس ی ای 
شخصہت بہت بڑی'نمں اور نہ ہی آُس کے مطالعہ میں وہ وسعت اور گہرائی ے جو 
اُس کی شخصیت کو اتنا قوی بنا سکے کہ وہ ماحول پر چها جاےۓے۔ دوم یبس کە 
سر سید کی ہمد گیر شخصیت کا اس پر سایہ ے ۔ اور وہ سر سید کی ترقی پسند نظر 
ہے سعوب ہوگیا ے ء ایسی ترقی پسند نظر جو اسلامی ژاویںٴ نگاہ پر حاوی ہوۓ 
سے پہلے اس کی ترج|نی شروع کر دیتی ے ۔ اور اس ترجانی میں یہ نہیں دیکھی 
کە کہہیں اصل کا حلیں تو نہیں بگڑا جا رہا ۔ ایسے عالم میں اقبال آتا ے اور 
اپنے نظر و فکر کی وسعت اور قلندرانہ ہمت ے موجود کو ”'برہم زن“' کا پیام دیتا 
ے اور اسلامی انداز لظر کو اس کی جگس متمکن کرے کی کوٹش کرتا ے ۔ 
وہ اس کوشش میں کہہاں تک کامیاب ہوا سے ۔ وہ آنۓ وا ی تسلیں ہی بتائیں کی ۔ 
لیکن میں یں دیکھ رہا ہوں کہ ہارے ادب کا رخ بہت کچھ بدل چکا ہے ۔ اس نے 
وه سمت اختیار کر ی ے جو ٢ے‏ اسلامی انداز لظر سے دور تر لے جا رہی ہے 
اور وه وقت قریب ے جبکب وه قوت حاصل کر کے اسلامی انداز نظر پر 
بھرپور وار کرے ؛ اور اپٔی دانست میں اسے ہمیشہ کے لیے اس ملک سے نکال 
دے ۔ اس لئے ادب کے حامیوں ے مار کسی نظریں'ٴ ادب ے استفادہ کرۓ کے 


۱ : 


ں۲٣‎ 

بعد ہہانگ دہل اعلان کرنا شروع کر دیا رے کم ادب گی قدریں ہر زماے می 
بدلی رہی ہیں ۔ جو لوگ مستنل قدروں کے حامی ہیں وہ رجعت پسندی کا شکار ہیں ۔ 
وہ آگگے بڑھنا نہیں جانتے ؛ وہ السانی ترقی کے راستے میں حائل ہیں ۔ ممکن ے ایا 
ہی ہو ۔ لہدا ضروری نظر آتا ے کہ ادب کی ان قدروں کا جالزہ لیا حاۓے جو 
پوری بی لوع السان کے نزدیک مستقل حیثیت رکھٹی ہیں ؛ .اور چنھیں ہارے 
ترقی پسند بھی مستقل ماننے پر مجبور ہوں گے ۔ 

میرے نزدیک ادب کی وہ مستقل قدریں چار ہیں : 

() انسان دوسی ۔ 

(ہ) مسرت پا بصیرت ۔ 

(۳) فطرت کی ترجائی ۔ 

(م) اظہار ۔ 

دلیا کا کوئی ادیب ہو؛ ان چار قدروںک مستقل حیثیت سے الکار نہیں کر سکتا ۔ 
سی وہ تر کیبی عناصر ہی حن ہے ایک ادب بنتا ے ۔ جن کے بغبر ادب کو ایک 
معیاری حیثیت کبھی حاصل نہیں ہو سکتی ۔ لیجے اب آپ کی اجازت ہے میں ادب 
گی بہلی بنیادی قدر کا اس صورت سے جائزہ لمیتا ہوں کہ اس سے انسان دوسی کے 
اسلامی اور غبر اسلامی تصور میں پوری طرح فرق نظر آ جاے ۔ 

چنانچہ اس ضمن میں پہلی چیز ے انسان ى ہستی کا تصور اور کائنات میں 
اس کا مقام ۔ فرسائیے خلیفة اللہ آہے کس ے کہا؟ ۔ پوری کائنات سے زیادہ 
ےھ ات مند آے کس ے بتایا ؟ ۔ ہرق و باراں ۓٗ آقا کس ۓ ہنایا؟ نرآن ۓ یا اور 
کسی ےۓ؟ اقبال کہتا ہے : 


آدمیت ؛ احخرام آدسی باخم شو از مقام آدمی ۱ 


4 . 
شاخ نال سدرۂ غار و غس چمن مسسّو منکر اواگر شدی منکز خویسشتن ہشُو 
اور پھر : 


غدا بندے سے خود پوچھے بتا تبری رضا کیا رے 
گوئٹے کا فاؤسٹ ء ڈالٹے کی بیاترچے ؛ ملٹن کا مسیح ؛ فردوسی کا رستم ؛ ہوس 
کا یولیسیز ایک ایک کر کے ان کا جائزہ لیجیے ء کیا ان میں سے ایک بھی اقبال کے 


ض۲ 


دوسری چیز لوجیے انسانی ہرادری کا تخیل ۔ آپ ہی بتائیے یہ کس الداز لظر 
میں زیادہ ؤعٹغ اور گہرا ے ۔ اسلامی یا غم اسلامی میں ؟ مغربی قومیت ہرسی 
اور اس کے نتائج آپ کے سامنے ہیں ۔ اطلاننک چارٹر دینے والوں کے اعال آپ' سۓ 
پوشیدہ ہپس 2 اور پھر اشنراى اظام سے کم اُس ے بھی نوع انسانل ڈو دار و تادار 
کی تفریق میں مہتلا کر دیا ے ۔ منو سپاراج ے ای سماجی ضروریات کے پیش نظر 
انسانوں کو چار طبقوں میں تقسیم کر دیا تھا ۔ آج اشترای السان کو مستتل طور 
پر دو گروہوں میں تقسم کر رہا ے ۔ 


ٹیسری چیز ے انسائی وجود کی تر کیب ۔ اسلامی الداز نظر حسم و روح میں 
توازن قائم رکھتا ہے اور روم کی تربیت کرے ہوۓ جسم کی ضروریات کو 
قربان کر دیٹئے کے خلاف ے۔ برعکس اس کے جمہوری ہو .مار کسی ہو 
کم فاشسطی؛ ہر ایک جسم کی دئیا میں الجھکر رەگیا ے ۔ مارکسی کا دعویل ے کہ 
اُس ے جسم کے مسائل کو حل کر لیا سے ۔ تو پھر اوہر آٹھ کر انسالیت کی معراج 
حاصل کرۓ کو کیوں نہیں بڑھتا؟ ”برق و بخارات کے کالات“ تک ہی کیوں 
انی پرواز عدود کر ی ہے؟ افسوس سے کنا پڑت ے کہ نشاۃ الثائی۔ کے ظہور 
سے انسان دوستیکا جو سچا درس ملا تھا اہے مغربی دغیا ۓ جسم کی ۔دود میں 
عصور کر لیا ے ؛ اس کا دائرهۂ عمل تنگ ہو گیا ٤‏ اس ى بنیادیں سطحی بن کر وہ 
گئیں ۔ الگربز اور امریکی السان دوست ادیبہوں کارلائل ء رسکن ؛ ایمرسن وغبرہ 
ے اس کے غلاف صداے احتجاج لع کے مگر وہ مادبت ہرسبی کے شور و غل میں 
کھو گئی ۔ ہہبارے صوفی عرا انسان دوسی کے معیار کو واقعی اونچا رکھے چلے 
آے ہیں ۔ مگر آن کے ہاں ایک ریپ اوھ ےس کے بر عکس جسم 
کو قطعی طور پر ترک کر کے روحائی تربیت کا سامان کرۓ کی کوشش کی ۔ ظاہر 
ے کەداس طرح وہ ماحول ہے ٹوٹ گۓ اور ماحو پر ان طاقتوں کا قبضہ ہو گیا 
جو روحانیت پر مادیت کو ترجیح دیتی نہیں اور جن کے پاس نہ اسلامی 
الداز لظر کی کسوٹی تھی اور نہ روحافیق نصب الین ! 


آج کل کے طوفانی دور میں السان دوستی کا معیار دو چیزوں پر قائم ے ؛ 
جنسی تشئی؛ شکم سیری ! اس میں شک نہس کہ یہ بھی زندگی کے اہم مسائل ہی 
اور ان کا حل تلاش کرنا بھی ضروری ہے - لیکن دیکھنا یه ے کم آیا واقعی 
ہم لوگ جنسی بھوک میں ىہتلا ہیں یا میں آزائی ح خای انی مطلب براری کی 
خاظرہمی اص اض اہنت دا رے و کہم سی بھوک ہے ہے حد لاغر ہو چکے 
ہیں اور اسی لیے ہم میں اخلاق بلندیوں تک صعود کرتے کی سکت ہی نہیں رہی ۔ 
اور کہ جب تک اس بھوک کا سداوا ئہ کیا جا ۓ گا ہم اغلاتی پستی کا شکار رہیں کے ۔ 


۲۲ 


حفہثت یہ ے گہ بورپ کی پروی میں ہم ۓے یہ سوال اٹھایا سے ۔ اس لے ورپ 
ہی کے تجربے پر غور کرنا چاہیے ۔ کیا وباں جنسی آزادی مل جانۓے سے جنسی 
مسائل خاطر خواہ طور پر حل ہوگئے ہیں ؟ یا وہ خود اس جنسی آزادی ے پریشان 
ہوے لگے ہیں ؟ پھر اس مسشلے کا ایک اور پپہاو بھی ے اور وە یی کہ ہاری 
سرحدات پر جو قبائلی لوگ آباد ہیں وہ جنسی بھوک کے رض میں کیوں مبتلا نہیں 
ہوۓ؟ ان کے ہاں بھی تو جۂسی پابندیاں وہی ہیں جو ہارے شہروں میں ہیں ۔ 
یہ مض ہم پرامن شہریوں اور دیہاتیوں میں کیوں پھیل گیا ے ؟ اسی طرح شکم 
سری کے متعلق یہ کہا جا سکتا ے کم اگر ہم اس کی عدم موحودگی میں اخلاق 
پسنی کا شکار ہوگئے ہیں تو اسبکہ کے شہریوں کے متعلق کیا فتوعل دیجئے گا ؟ 
وہاں کے شکم سیر کیوں بداخلاقیوں میں مپتلا ہیں ؟ کیا اس ساری گفتگو سے یہ 
نتیج۔ نہیں نکلتا که خرابی اس ہے نہیں کم ہم ان سماجی مسائل کا حل تلاش 
کرنۓے ہے گریز کرے ہیں یا قاصر ہیں ۔ بلکہ خرابی اس ہے سے کہ ہارا :انداز نظر 
غلط ے ۔ حقیقت یہ ے کہ جس شاعر و ادیب کی لگاہیں زندگی کے معمولی پیچ و 
غم میں الجھ کر رہ جانی ہیں ء جو جنس و شکم سبری کے سسائل حل کرۓ کے 
پردے میں .جنس کو لذت آبری کی خاطر بازار میں لاتا ہے اوراس طرح سے انی 
شکم سیری کا سامان کرتا ے ے ٢“‏ وہ زندگی کی بنیادی صداقتوں تک لہیں پہنچ سکتا ۔ 

ایسا زائر اگر واتقعی زائر حدیات بن کر بھی نا سے کو حیات کے کاخ و کو ہی 1 
زیارت کر سکےگا ۔ ایوان حیات کا مکمل اور جامع نقشد اس کے ذہن کی وسعت میں 
نہیں سا سکتا ۔ اور آپ خوب جانتے ہیں کہ مکمل اور جامع لقشے کو ذہن میں لے 
بغبر انسانی زندگی کے مسائل کا حل کرلا عبث ے ۔ زندی کے ختلف شعبے آپس میں 
اس قدر سے بوط ہیں اور ایک کا دوسرے پر اتنا انحصار ے کہ اگر آپ ۓ کسی ایک 
انگ:کر لیا او راس کی اصلاح وبہبود کا سامان 0 لگے تو آپ دوسرے 
شعبوں کو نۃصان پہنچا بیٹھیں کے ۔ اسلامی اندال لظر میں ےی تو خوبی ے گە 
یی ا کو مو وا اسے زنگق کے پورے لگار خاۓ میں سجا 


ہوا دیکھتا ے اور پھر اس کی حیثیت کے متعلق فتویٰ دیتا ے ۔ چنالچه اسی 
انداز نظر ہی ذریمے ٦م‏ انان سس ک5 حەیمی معیار دنیا کے سامنے پیش سک 
سکتے ہیں ۔ 


اب لیجے دذومری بنیادی قدر ۔ ادب کا مقصود مسرت بخشنا ے یا بصیرت 
عطا کرلا۔ اس سے بھی مالہاً کسی ترق پسند دوست کو انکار نہ ہوگا ۔ چنانچەد 
پہلے یں دیکھیے کم مسرت کا اسلامی معیار کیا ے اور وہ کہاں تک غبر اسلامی 
معیار سے ختلف ے ۔ اس قلیل فرصت میں مسرت ى کیفیت ہے مفصل بحث کرۓ 
کی گنجائش نہیں ے ۔ اتنا کس دینا کافی ہوگا کس مسرت کی تین قسمیں ہیں : 


ۓ ۲ 


جسائی؛ ذہئنی اور روحای ۔ ایک طرح ہے یں ٹینوں آپس میں مر‌بوط بھی ہیں ۔ 
لیکن تینوں کے اثرات و لتائج مختلف ہوتے ہیں ۔ مغربی زاوبۂ لگاہ اس کے متعلق 
واضح ے ۔ ادب تینوں قسم کی مسرت دے سکتا ہے ۔ اس کا مدار ادیب کے انداز لظر 
پر ے۔ چنانچہ ملئن اور ڈن ے مذہہی تجربوں کی ترجانی ےہ ورڈزورتھ ۓ روح فطرت 
کہ چہرے سے ثقاب کشائی کر کے خاصے دوجے کی روحانی مسرت کا سامان کیا 
ے ۔ لیکن یہ روحانی مسرت ایسی ے ؛ جو السان کو مطمخن کر کے ایک مقام سے 
وابستہ کر دیٹی ے ۔ یعنی یہ 5+81 قسم کی روحافی مسرت ے ۔ اس کے برعکس 
رومی اور اقبال 8ط قسم کی روحانی مسرت بخشتے ہیں ۔ وہ زائر حیات ق 
تگودو کا تھکان ہلکا کر کے اسے تک ودو جاری رکھۓے ھ آمادہ کرتے ہیں ۔ 
خی 0801ا سرت اسلامی انداز نظر کى پروردہ ے ۔ وه روح کی امنگوں کو 
سکون بخشنے کی ہجاۓ انہیں اور تیز کر دیتی ے ۔ رہ گئی جسانی اور ذہنی 
مسرت تو اس کا مدار بھی ادیب کے انداز نظر بر ے ۔ کہس ڈی ۔ ایچ لارنس اور 
سمعادت حسن منٹو دکھائی دیتے ہیں اور کہہیں برنارڈ شا اور فلک ہی ۔ پہلے دو 
جسانی مسرت دینے والے ہیں اور دوسرے دو ذہنی ۔ اسلامی اندازنظر نہ ایک میں 
ے؛ ە دوسرے میں ۔ اگر اسلامی قدر دیکھنا ہو تو ذہنی مسرت کے لیے اقبال کا 
کلام اور حساى مسرت کے لیے فردوسی کا (کلام) دیکھے ۔ اب اسی قدر ۓ دوسرے 
پہلو پر غور فرمائیے ۔ بصیرت یقینا مسرت کے مقابلے میں زیادہ اہم ے ۔ 
اس لے بصیرت عطا ‏ رے والے ادیمب کا درحب ہھیشے بلند تر ربا ے ۔ 
بصیرت عطا کرنۓ والے ادیب کا مطمح نظر صدائت ہویق ے ۔ اس میں سسلم اور 
غیرمسسلم کی تمیز نہیں ہو سکی ۔ دونوں ای پوری قوت ہے اس صداقت ى تلاش 
ہیں لکل ہیں ۔ دیکھنا یں ے کہ کون زیادہ کاسیاب رہتا ے ۔ صداقت اہک اضاق 
)8:13٢٥(‏ چیز ے ۔ اے قطعی (عاتاہ:ا۸) قرار دینا عام طور ے غلط ے ۔ 
انسان کے ما بعد الطبیعاتی تصورات پر اس کا بہت کچھ مدار ے ۔ آپ کے ما بعد 
الطبیعاتی تصورات بلند ہیں ۔ شخصیت کی گہرائیوں میں اتر چکے ہیں اور وجدان 
سلیم ۓ انھیں معقول سمجھکر قبول کر لیا ے ۔ تو ظاہر ے کہ آپ کے ئنزدیک 
صداقت کا مقام بھی واقعی بلند ہوگا۔ چنانچہ اس صداقت کی جائب سفر کرتے ہوۓے 
آپ کا ذہن کئی چھوٹی چھوٹی صداقتوں کی نقاب کشائی کرتا چلا جاۓکا ۔ اور ار 
وہ صداقت اولول 971+ بھی پم:چے ؛ بی نوع انسان کے علم ونظر میس بہت کچھ 
اضافب کر سکے گا ۔ لیکن اگر آپ کے مابعد الطبیعاتی تصورات اونچے نہیں : بلکہ آپ 
ما بعد الطبیعاق تصورات کو فضول سمجھ کر طبیعانی ماحول ہے اوہر اٹھنا گوارا ہی 
نہیں فرماے تو آپ کی صداقت کا مقام بہت اوئچا نہیں ہوگا اور آپ اس تک پہنچ 
کر بھی بی نوع کے علم میں اتنا اضافہ ند کر سکیں گے جتنا کہ اس پہلے شخص ے 
کیا تھا ۔ اگرچه وہ بھی اپنے مقام صداقت تک نہ پہنچ سکا تھا۔ چنانچد اسلام کے 


لی 


حقیقت یہ ے گہ بورپ کی پروی میں ہم ۓ یہ سوال اٹھایا ے ۔ اس لیے ھورپ 
ہی کے تجربے پر غور کرنا چاہیے ۔ کیا وہاں جنسی آزادی مل جاۓے ہے جنسی 
مسائل خاطر خواہ طور پر حل ہوگئے ہیں ؟ یا وہ خود اس جنسی آزادی سے پریشان 
ہوۓ لگے ہیں ؟ پھر اس مسشلے کا ایک اور پپاو بھی ے اور وه یہ کہ ہاری 
سرحدات پر جو قہائلی لوگ آباد ہیں وہ جنسی بھوک کے رض ہیں کیوں مہبتلا نہیں 
ہوے؟ ان کے ہاں بھی تو جۂسی پابندیاں وہی ہیں جو ہارے شہروں میں ہیں ۔ 
یه رض ہم پرآامن شہریوں اور دیہاتیوں میں کیوں پھیل گیا ے ؟ اسی طرح شکم 
سیری کے متعلق یں کہا جا سکتا ے کم اگر ہم اس کی عدم موجودگی میں اخلاق 
پسنی کا شکار ہوگئے ہیں تو اسریکہ کے شہریوں کے متعلق کیا فۃویل دیجئے کا ؟ 
وہاں کے شکم سبر کیوں بداخلاقیوں میں مہبتلا ہیں ؟ کیا اس ای ہے یہ 
نتیج۔ نہیں نکلتا کہ خرابی اس سے نہیں کہ ہم ان ساجی مسائل کا حل تلاش 
کرے سے گریز کرتے ہیں با قاصر ہیں ۔ بلکہ خرابی اس سے ے کہ ہارا :انداز نظر 
غلط ے ۔ حقیقت یں ہے کہ جس شاعر و ادیب کی نگاریں زندگی کے معمولى پیچ و 
خم میں الجھ کر رہ جاتی پیں‌ء؛ جو جنس و شکم سبری کے سسائل ٦‏ ٭" 
پردے میں جنس کو لدت می کی خاطر بازار میں لاتا سے اوراس طرح سے ابی 
شکم سیری کا سامان کرتا ے ٦‏ وہ زندگ کی بنیادی صداقتوں تک لہیں پہنچ سکتا ۔ 

ایسا زائر اگر واقعی زار حیات بن کر بھی ٹکلا ہے تو حیات کے کاخ و کو ہی کی 
زیارت کر سک ےگا ۔ ایوان حیات کا مکمل اور جامع نقشب اس کے ذہن کی وسعت میں 
نہیں س| سکتا ۔ اور آپ خوب جانتے ہیں کہ مکمل اور جامع لقشے کو ذہن میں لیے 
بغمر انسانی زندگی کے مسائل کا حل کرٹا عبث ے ۔ زندگی کے ختلف شعبے آپس میں 
اس قدر بے بوط ہیں اور ایک کا دوسرے پر اتنا انحصار ے کہ اگر آپ ۓ کسی ایک 
کو الگ کر لیا اور اس کی اصلاح و بہبود کا ساہىان کرے لگے تو آپ دوسرے 
شعہوں کو نقصان پہنچا بیٹھیں کے ۔ می اندال لظر میں یہی تو خوبی ے کہ 
وہ ہر شے کا مقام متعین کرے سے بیلے | سے ے زندی کے پورے نگار غاے میں سجا 


ہوا دیکھتا ے اور پهر اس کی حییت کے متعلق فتویل دیتا ے ۔ چنانچه اسی 
انداز نظر ہی ۰ ذریعے ہم انسان 2 کا حفیفی معیار دلیا کے سامنے پیش کّ 
سکتے ہیں ۔ 


اب لیجیے دوسری بنیادی قدر ۔ ادب کا مقصود مسرت بخشنا ے یا بصیرت 
عطا کرا ۔ اس سے بھی غالبا کسی تر پسند دوست کو الکار ئہ ہوک ۔ چنالچہ 
پہلے یہ دیکھیے کہ مسرت کا اسلامی معیار کیا ے اور وہ کہاں تک غبر اسلامی 
معیار ہے ختلف ے ۔ اس قلیل فرصت میں مسرت کی گیفیت سے مفصل بحث کرے 
کی گنجائش نہیں ے ۔ اتنا کچد دینا کافی ہوگا کم مسرت کی تین قسمیں ہیں : 


ے۲ 


جسانی؛ ذہئی اور روحائی ۔ ایک طرح ہے ید ٹینوں آپس میں مر بوط بھی ہیں ۔ 
لیکن تینوں کے اثرات و لتائج مختلف ہوتے ہیں ۔ مغربی زاوبدۂ لگاہ اس کے متعلق 
واضغح ے ۔ ادب ٹینوں قسم کی مسرت دے سکتا ے ۔ اس کا مدار ادوب کے انداز نار 
پر ے۔ چنانچە ملئن اور ڈن ۓ مذہبی تجربوں کی ترجائی ے؛ ورڈزورتھ ۓ روح فطرت 
کے چہرے ہے ثقاب کشائی کر کے خاصے دوجے کی روحانی مسرت کا سامان کیا 
ے ۔ لیکن یں روحانی مسرت ایسی ے ؛ حو السان کو مطمعن کر کے ایک مقام سے 
واہبستہ کر دی ے ۔ یعی بپ ءخ3غ5 تسم کی روحانی سرت ے ۔ اس کے برعکس 
رومی اور اقبال 01ط قسم کی روحانی مسرت بخشتے ہیں ۔ وہ زائر حیات ق 
تگودو کا تھکان ہلکا کر کے اہے تگ ودو جاری رکھۓ ھ> آمادہ کرۓ ہیں ۔ 
چی 07201 مسرت اسلامی انداز نظر کی پروردہ ے ۔ وه روح کی امنگوں کو 
سکون بخشنے کی بجاۓ انہیں اور تیز کر دبتی ے ۔ رہ گی جسانی اور ذہی 
مسرت تو اس کا مدار بھی ادیب کے انداز ظر پر ے ۔ کہیس ڈی۔ ایچ لارنس اور 
سعادت حسن منٹو دکھائی دیتے ہیں اور کہیس برنارڈ شا اور فلک ہم ۔ پہلے ٥و‏ 
جسانی مسرت دینے والے ہیں اور دوسرے دو ذہنی ۔ اسلامی اندازنظر نہ ایک میں 
ے؛ ہ دوسرے میں ۔ اگر اسلامی قدر دیکھنا ہو تو ذہنی مسرت کے لیے اقبال کا 
کلام اور جس|ی مسرت کے لیے فردوسی کا (کلام) دیکھیے ۔ اب آسی قدر کے دوسرے 
پہلو پر غور فرمائیے۔ بصیرت فقیناً مسرت کے مقابلے میں زیادہ اہم سے ۔ 
اس لیے بصیرت عطا کرہے والے ادیمب کا درجب ہمیشم بلند تر ربا ے ۔ 
بصیرت عطا کرے والے ادیب کا مطمح نظر صداقت ہوتیق ے ۔ اس میں مسلم اور 
غیرہسلم کی تمیز نہیں ہو سکتی ۔ دونوں انی پوری قوت ہے اس صداقت کی تلاش 
میں لکلتے ہیں ۔ دیکھنا یہ ے کہ کون زیادہ کامیاب رہتا ے ۔ صداقت الک اضاق 
(٥٢1٥٥1ء7)‏ چیز ے ۔ اسے قطعی ٥ ٥(‏ [ہ:ا۵) قرار دینا عام طور ہے غلط ے ۔ 
انسان کے ما بعد الطہیعاتی ةصورات پر اس کا بہت کچھ مدار ے ۔ آپ کے ما بعد 
الطبیعاتی تصورات بلند ہیں ۔ شخصیت کی گہرائیوں میں اتر چکے ہیں اور وجدان 
سلیم ۓے الھیں معقول سمچجھکر قبول کر لیا ے ۔ تو ظاہر ے کہ آپ کے نزدیک 
صداقت کا مقام بھی واقعی بلند ہوکا ۔ چنانچب اس صداقت کی حانب سفر کرے ہوۓے 
آپ کا ذہن کی چھوئی چھوئی صداقتوں کی نقاب کشائی کرتا چلا جاۓ گا ۔ اور اکر 
وہ صداقت اوليم تک لہ بھی پہنچے ؛ بی نوع انسان کے علم و نظر میں بہت کچھ 
اضافہ کر سکے کا ۔ لیکن اگر آپ کے مابعد الطبیعاتی تصورات اونچے نہیں : بلکہ آپ 
ما بعد الطبیعاتی تصورات کو فضول سمجھ کر طبیعاتی ٭احول سے اوہر اٹھنا کوارا ہی 
نہیں فرماے تو آپ کی صداقت کا مقام بہت اولچا نہیں ہوکا اور آپ اس تک پہنچ 
کر بھی بی نوع کے علم میں اتنا اضافہ نہ کر سکیں گے جتنا کہ اس پہلے شخص تےۓ 
کیا تھا ۔ اگرچە وہ بھی اپنے مقام صداقت تک ئہ پہنچ سکا تھا ۔ چنانچە اسلام کے 


۔)ۂ۸‌َ 


ہا بعد الطبیعات میں صب ہے بلئة تصور؛ خدا کا تصور ے۔ ایک ایسا غدا جو قوت 
اور ٹیکی کا سرچشمہ ے؛ جو ہر ذرے یق حرکت کا باعث ے ؛ جو روشی کا ازں 
اور ابدی منبع ے ۔ گویا اسلامی ادیب و شاعر کے تخیل کے لیے اپنی پرواز آزسائی 
کا ایک بلند ترین مقام پیش ہوا ے ۔ ہی نہیں بلکہ اس صداقت اولیل تک پرواڑ 
کرے کی سمت بھی معین کر دی گی ے ء اور وہ ے خالص اسلامی ااداز نظر ۔ 
گویا ایک چھوٹا خالق اپنے سب ہے بڑے خالق کی بارگاہ میں اس لیے جا رہا ے 
کہ تخلیق کے بنیادی اصولوں سے کا|حۃم واقفیت حاصل گر لے ۔ فتبارک التہ 
احسن الخالفن ! 


بصبرت کے ۔اسلے میں ایک بات یہ بھی غور طاب ے کہ بصبرت سکھاۓ میں 
قومی روایات کا بڑا حصہ ہوتا ے ۔ بصیریق ادب بڑی حد تک قومی روابات کے 
تارو پود سے نی صداقتوں کا جامم ثتیار کرتا ہے ۔ جرمی أادیب اہی وم کے ماضی 
ہے درخشاں روایات لے گا ۔ انگریز انی قوم کے ؛ فرائسیسی اپنی قوم کے ؛ لیکن 
اسلامی ادیب کہہاں سے لے گا ؟ اس کے ہاں تو قوم کا تصور ہی نہیں ء وہ تو 
جغرافیائی اور لسلىی بندھنوں ہے آزاد ۔ اس کی قوم کہہاں ؟ اس کے سامنے 
آئیڈیلز کی روایات ہیں ۔ بلند معیار زندگی کے کاراموں کی روایات ء جن کا انحصار 
کسی ایک قوم ہا ملک پر نہیں ء جو پورے عالم انسانی پر حاوی ہیں اور جو ہر 
ملک کے بسنے والوں میں کم و ہبیش پائی جاتی ہیں ۔ ظاہر ے کہ روایات کے ساسلے 
میں اسلامی ادیب کی ایک ہی قدررے اور وہ یں کہ باند آئیڈیلز کی روابات ججہاں 
بھی ملیں وہ انھیں اپنا لینے کو تیار ے ۔ اسی ایک چیز سے ؟ژادب کا دامن بے حد 
کشادہ ہو جاتا ے اور ادیب کی نظر 2 انداز وسمعت اختیار کر لی ے ۔ 


آئے اب تیسری بنیادی قدر فطرت کی ترجانی کا جائزہ لیں ۔ قرآن بار بار ہمیں 
کارخانةُ قدرت پر غور کرۓ کی تلقین کرتا ے ۔ اس کے ختاف پہلوؤں کو اسان 
کے لیے نعمت بتلاتا ے اور اس عطيہ پر باری تعالیٰ کا احسان جتلاتا ے ۔ 
یہی نہیں وہ خود بھی اس کے حسین مناظر ى تصویرکشی کرتا ے اور ہمیں فطرت 
کی بوقلءەونیوں ہے قلب و نظر کا سامان حاصل کرتے کو کہہتا ے ۔ لیکن اس کے 
باوجود ہمیں مظاہر فطرت میں وہ والہالء دلچسپی نہیں لینے دیتا جس سے کہ ہاری 
خودی کو ضعف پہنچے ۔ فطرت پر تصرف کرنا انسان کا حق ے ۔اے مہخر 
کر کے ہی وہ صحیح معنوں میں منصب خلافت کا مستحق بن سکتا ے ۔ جو قوبیں 
فطرت کے مظاہر میں کھو گئیں؛ جو اس کے عسن کی کشش یا جلال کی عظمت کے 
آکے جھک گئیں؛ وہ فطرت کی وسعتوں ہے باہر نہیں لکل سکیں ۔ انسانی فہم کی 
جولانگاہ حعض فطارت ہی نہیں ؛ وہ اس ے کہیں ماوراء ے ۔ للہذا فطارت کے حسین 


۹ 


ہا عظیم الشان مناظر یق مصوری میں کھو جانا اسلامی انداز نفار کے غخلاف ے ۔ 


جسہان رنگ وہبو مللدستة ما ز ما آزاد و ہم واہستة ما 
دل مارا باو پوشیدہ راے است کہ پر موحود نمنوںل نڈے امت 


گر او را کس نہ بیند زار گردد اگر بیندیم و کہسار گردد 


جہاں غیراز تجلی ہاے مانیست کہ ہے ما جلوۂ ٹور و صدا نیست 


نفطرت ق بےاہنگی میں ئظم و رط پیدا کرۓ والا کون ے ؟ شاعر و ادیب ! اسلامی 
آرٹدٹ کا یہ کام تو ے کہ نطرت ق شااہ کشی کرے ؛ اسے سنوارے؛ اس کے 
عاومار میں ہمآہنگی پیدا کرے ۔ اس کا کام یہ نہیں کہ اس کی جزئیات میں منہمک 
ہوکر بال کی کھال اتارنا شروع کر ارب گر وھ آغن سز مین تضرواف چو گیا کو 
وہ اہنے ماصمب سے گر حاے کا ) وہ ایک نتال گ حیثیت اختیار کر لےکا ۲ اور ظاہر 
ے کہ تقال کنا 7 بلند ذبن اور زود ہم کیوںل ای ہو؛ آخر ثقال ہی ے ۔ 
پھر یہ بات ا می انداز نظر کے مناق ے کہ ورڈڑزورتھ یا دودرے فطرت پرست 
شعرا کی ہائند انسان فارت کے مفاہر میں روحانیت کی تلاش شروع کر ےت 
اسلامی شاعر و ادبمب فطرت کی آغوش میں سکون تلاثر :نہیں کرتا ۔ بلک وہاں وہ 
زندگی کے نشیب و فراز ک مطالعہ کرتا ے اور اپنے تخیل کے سسہارے اس فضا میں 
پہنچنا چاہتا رے کہ جمہاں سے فطرت کے آئین نافذ ہوۓے ہیں ۔ 

بنیادی قدروں میں آخری قدر اظہار ے ۔ شاعرانہ انداز میں صداقت کا اظہار 
کچھ اس طرح ہوتا ے کہ سائنس کی طرح واقعات بیان نہیں ہوتۓے ؛ واردات ی 
تفہیم ک کوشش نہیں ہوتی بلکم ان کا ابلاغ فروری ۔مجھا جاتا ے ۔ آپ خوب 
جانتے ہیں کہ ید ابلاغ کیوں کر ہوتا سے ۔ شاعر یا ادیب الفاظ کے ذریعے پڑھنے 
والوں یا سننے والوں میں ایک خاص نہ یکیفیت تیار کرتا ے یا ایک خاص جذباتی 
کیفیت ۔ جو ہی یہ کیفیت پپدا ہو جاتی ے ؛ ابلاغ کا ەل شروع ہو جاتا ے ۔ 
ہو سکتا ے کہ جذبات کی یہ بیداری جس کے لتیجے میں یہ کیفیت پمدا ہوٹی اتی 
شدید ہو کے ذہن کند ہو حاۓ اور ابلاغ ہوۓ والا مواد ذہن کی پڑتال کے ہغرم 
شخصیت کی گہرائیوں ہیں اتر جاے اور اپنا اثر کرنا شروع کر دے ۔ یا دوسری 
صورت میں ایسا ھی ہو سکتا ہے کک ذہی توىلٰ اس حشدت ے بیدار ہوں کہ 
عسوسات کو ایک لمحے کے لیے خارج کر دیں ۔ ایسی صورت میں ذہن جو مواد 
قبول کرے گا اس پر شخصیت کے اس حصے کی سہر بت نم ہوگی جو ےسوسات سے 
تیار ہوتا ے ۔ اور نتیجہ وہی یک طرفہ معاماه ۔ لیکن اسلامی اندال نظر کے ژیر سایہ 
یہ چیز مکن نہیں ۔ وہاں ذہن کو کسی حال میں بھی مفلوج نہیں ہوۓ دیا جاتا ۔ 


ك۳ 


ہلک وہاں تو ذہن کی بیداری پہلی شرط ے ۔ تا کە وہ ابلاغ ہوۓ والے مواد کی 
جانچ ہڑتال پوری طرح ہے کر لے اور ابی سہر تصدیق سے اس دواد کو اور زبادہ 
مؤئر بنا دے ۔ بعض اوقات ایسا بھی ہوتا ے کہ ابلاغ ہوۓ والے مواد میں ذہن 
کے لے زیادہ حصہ ہوا ے ۔ اتنا ژیادہ کہ وہ ذہن کے لیے ہوجھ بن جاتا ے اور 
فہن شل ہوکر اس کے ساتھ رو میں بہنے لگتا ے ۔ پہلی صورت التہا درجم ہے 
(6 ذ٤‏ د٥‏ تتہ؟]) روبانی اظہار یق سے )؛ اور دوسری صورت 31ء[۲0ء:[؟] اظہہار کی ۔ 
اس دوسری صورت میں عحض نذہن کو سعوب کرےۓ کی کوشش کی کی ے ۔ 
اظہارکی اسلامی قدر ان دولوں ہے ختلف ے ۔ اس میں جذہب اور عقل کے درہیان 
پورا توازن قائم رہنا ضروری سے ۔ اس میں ع ''ہر چند عقل کل شدۂ ہے جنوں مباش“ 
کا قائل ہونا پڑتا ے ۔ تیجب یس ہوتا ے کس اسلامی شاعر و ادیب کے ہاں 
٥٦٥۲‏ 14:41 کی صورت بالکل نہیں ہوتی ۔ اور ئم ہی اس کے کلام میں 
وہ خنی اور غشی ہوتی ے؛ جو زندگی کی حرارت کو عام کرتے کے راستے میں حائل 
ہو۔ میرے خیال میں اس توازن کا نتیجەہ ے کہ حقیقی اسلامی آرٹ ایک بلندکلاسیی 
آرٹ ہوا کرتا ے ۔ ایسا کلاسیکی آرٹ جو اپنی صداقتوں پر حاوی ہو ۔ جو رومائی 
تشکیک ہے پاک ہوء جو بقول گونے 6 یعٹی مواد اور اظہار میں 
تواژن ہی لہ رکھتا ہو؛ بلکہ دونوں احاظ ے بڑے جوہر کا مالک ہو ۔ مبرا یہ بھی 
خیال ے کہ اسلامی قدر اظپار میں جمیل (3٘ ذآ[ما(5) کا درجہ بہت بلند ے ۔ 
اور اسلامی انداز نظر کو ٭وۃذاتادہ سے غوب ٹر ے ۔ غالبا اس کی وجد یہ ے کہ 
جال کی دلکشی اپنی طرف کھینچ کر ژائر کو اپنے پھندے میں پھنسا سکتی ے مگر 
6ات٥‏ میں عظمت کا عنصر غالب ہوتا ے ۔ وہ احترام پر تو مجبور کر سکتا ے 
اپنے دام میں جکڑ نہیں لیتا اور اگر زائر کا زاویه نظر اسلامی ہے تو وە اس کو 
دعوت دیتا ے کہ اہی موجودہ حیثیت سے مطمہٰن سی ہو بلکم ابی ذات می 
51013 پیدا کرے ۔ آًوبا جۃذاطاند اسلامی شاعرو ادہوب کو اوپر اٹھنے؛ 


وسعت پاۓ اور عظەت حاصل کرنۓ قی خاموش تلقین کرتا ے ۔ 
اس ےٌُ علاوہ اسلامی قدز اظہار ىٌُ جعد اور مد وصیتۃی بھی ہس ٠‏ 


(م) اس میں عریانی حرام ے ۔ (م) تحقیر ناجائز ۔ 

(م+) تضحیک گناہ ۔ (م) تعمیم ناروا ۔ 

(ہ( تنقید میں تاخی بد فطرتی کا اظہار ۔ 

آخر میں مجھے اجازت دیجے کہ میں ایک بنیادی غلط ففہمی کا ازالہ کر دوں ۔ 
بعض لوگ یہ کہنے کی جرأت کررے ہیں کہ شعر و سخن میں اقبال مرحوم کا مقام 
تو بے شک بہت بلند ے ؛ مگر انھوں نۓ ای شاعرائه صلاحیتوں کو ایک تنگ 


۳۱/‌ 


مذہہی دائرے میں حدود کر لیا تھا ۔ وہی لوگ آج اس مقالے کے متعلق بھی 
کہیں گے٤؛‏ کہ یہ ادب ایسے ہمدگیں تخلیقی عمل کا دائرہ تنگ کرنے کی مذموم 
کوشش ے ۔ ان سے میں صرف اتنا کہوں گا ؛ کہ اسلام ایسے ہمەگبر نظام حیات 
کے ژھر اثر جو ادبی قدریں وجود پذیر ہو سکتی ہیں انہیں محدود سمجھنا اور ایک 
مخصوص بىاحول کی پیداوار پتلانا پا ایک مخصوص ىاحول پرحاوی قرار دیناء مب ے 
ہڑی نادانی ے ۔ اسلامی انداز نظر تو یہ ے : 

کافر کی یہ پہچان کہ آفاق میں گم ے 

موسن کی یہ پہچان کہ گم اس ہیں ہیں آفاق 





٣۳ 





مطبوعات غالب صدی 

١۔‏ خطوط غالب (جلد اول) ہس ۳۵/۵۰ روھے 
ہ۔ خطوط غالب (جلد دوم) ١۵/۵۰.‏ 
٣۔‏ سہر یمروڑ . ۹1۰ 
ہمہ ۵ستنبو بی ہوا“ 
۵۔ قادر نامہ یی 2اا 
و۔ قصاید و مثویات غالب (فارسی) وڑاے؟ 
رہ مل ین سس مق اہ 
ہ۔ اشاریںٴ غالب عو۔ وو ۸ 
و۔ درفش کاوبانی -پب "و 
,۔ قطعات و رہاعیات ؛ ترکیب بندء ترجیع بند 

و مس غالب یر یس 
١۔‏ دہوان غالب (اردو) و 04 
؛۔ غالب ذاتی قاثرات کے آئینے مس ےا 
٣۔‏ پنج آمنگ ہس ۵ا۲۹ 
م۔ افادات غالب مس ١١/۵١‏ 
۵١۔‏ غزلیات غالب (فارسی) ےه ۰ج|٢٢‏ 
ہم۔ تنقید غالب کے سو سال ۱۹/۰ 


ے١۔‏ غالب کرٹیکل الٹروڈکشن (ہہ زبان الگلیسی) 
غر عجلد تو ۰ٴَٔ ء جلد ہك 





سلنے کا پتہ : پنجاب یولیورسٹی سیلز ڈہو (اولڈ کیمپس) لاہور 


۱ 
٦ 
ْ 


ڈاکٹر خالد علویىی*٭ 
خودی اور مفکر اسلام امام ابن یمیم" 


خودی کیا ے؟ عرفان ذات ‏ ے ؛ خود شناسی ے اور حقیقت لغمی کا ادراک و 
شعور ے ۔یہ خودداری وعزت نفس ے اور اقبال کے بقول شعور خویشتن ے ۔ 
علامہ اقبالۃ ےۓ شخصیت اور اس کی بقا کے تذ کرے میں غوبصورت بات کہی 
ے ۔ فرماے ہیں : بلند حوصاگی ء عا ی ظرف ؛ سخاوت اور اہی روایات و قوت پر 
جائز فخر ایسی چیزیں ہیں جو شخصیت کے احساس کو مستحکم کرقی ہیں ۔ شخصیت 
انسان کا عزیزترین سرںىایم ے لہذا اس کو خمر مطلق قرار دینا چاہیے اور 
اہنے اعال کی قدروقیمت کو اسی معیار پر پ رکھنا چاہیے ۔' خود شناسی انفرادی 
اآفی ہو سکتی ے اور اجتاعی بھی کم اسی سے افراد و قوام ىک بقا ے اور اسی ہے 
الفرادیت و احتاعیت کی لشوونما ے۔ تاریخ انسانی کا طالب عام جانتا ے کہ 
افراد واقوام کا وحود وعدم اس کائنات کا ایک حکم اصول ے اور اس اصول کی 
کارفرمائیاں سکون بخش اور خونریز مناظر یق صورت میں دیکھی جا سکتی ہیں ۔ 
حیات انسانی میں فساد و دہشت انگیزی کا مہب عرفان ذات کی کوتاہی قرار دیا 
حا سکتا ے ۔ انسان ے خود شناسی کہ لیے تعقل و آفکر اور تجربہ و مشاہدہ کی 
اساس پر ہمیشہ مؤثر کاوشیں کی ہیں ۔ یہ کوششیں کبھی بار آور ثابت ہوئیں اور 
کبھی ے اثر ۔ فلسفہ و رہیالیت ۓ جو اقدامات تجویز کے ہیں ان سے بسا اوقات 
نفی ذات تک نوبت آ پہنچتی ے تو دوسری طرف حب ذات کے نتیجے میں جمر و ظام 
کی فضا قائم ہو جاتی ے خود شناسی کی منزل سے دوری کے باعث ائسائیت افراط و 
تذریط کی تاریک راہوں میں بھٹکتی رہی ے ۔ کہیں بادشاہ ء سپد سالار ؛ اسراء 
اور شہ زور 'انا رہکم الاعلی““کی علانیب اور خفیب سرگرمیوں ے ظام وفساد کا 
بازار گرم کے رے اور ہیں مذہب کے ام پر انسانی ذات کی تذلیل ہو رہی ۔ اگر 
ایک طرف وہ سیامسی و معاشی غلامی کی صورت میں ہوس کا لنشالہ بنا تو دوسری 
طرف آسے پتھروں ؛ حیوالوں درختوں ء آگ اور پانی اور دیگر مظاہر فطرت کے 
سامنے چھکا دیا گیا ء اور پتھر کی مورتیوں ء اینٹ اور سیمنٹ کے مۂاہد اور لکڑی 
اور کاغد کے مواد کے آگے سجدہ ریز کر دیا کیا ۔ 





شعبہ اسلامیات ؛ پنجاب یولیورسی لاہور ۔ 
ر- شدرات فکر اقبال ء ترجمد ڈاکثر افتخار احمد صدیتی ‏ مجلس ذرقی اآدب 
لاہور ۱۹۸۱ ۔ 


٣ 


فکر و تجرہە کی اس تاریخ میں سب سے ژیادہ روشن اور متاز وہ مساعی ہیں جو 
انبیاء علیھم السلام نے وحی ال ہی کی رہنائی میں الجام دی ہیں ۔ اسی سلسلے ى 
آغری ؛ حتمی اور دائمی کوشش عاتم اانبن صلى اللہ علیہ وسلم کے ذریعے ہوی ۔ 
حضوراکرم ۓے غرفات ذات کے ضمن میں پیدا ہوے وا ی دشواریوں کو دور کیا 
اور انسافی شخصیت کے عز و شرف کو بحال کیا ۔ وحی الہی کے مطابق خود شناسی 
کا خدا شناسی سے گرا ربط ے۔ بندے اور رب کے تعلق کا شعور ہی انسان کو 
انی ذات کی معرفت عطا کرتا ے ۔ قرآن وسنت نے السان کی فکری کجی اور 
ذہنی الجھنوں کو دور کرتے ہوۓ واضح کیا کم السان ە تقو اس کائنات کا مالک 
ے کہ لا عدود قوت و اختیار ی بنا پر خدا بن بیٹھے اور فساد ق الارض کا مرتکب 
ہو اور لە اتنا ےِ حیثیت کہ خلق خدا کے سامنے جھک کر ذلیل و رسوا ہوتا پورے ۔ 
قرآن و سنت کی چند ایک نصوص بطور استشھاد پیش خدمت ہیں : 
یا ایھا الالسان ما غرک ہرہک الکریم الذی خلقک فعد لک فیىای صورهة 
ماشاء رکبک,' 
ترجمہ اے انسان تجھ کو کس چیز نے تمرے ایسے رب کریم کے سلسلے میں 
بھول میں ڈال رکھا ے جس ۓ تجھ کو انسان بنایا پھر تیرے اعضا 
کو درست کیا پھر تجھ کو (مناسب) اعتدال پر بنایا اور جس صورت میں 
چاہا تجھ کو تر تیب دے دیا ۔ 
فلینظر الاذ۔ان ا ی طعامه ۔ انا صببنا الماء صباأً ئم شققنا الارض شقاً البتنا فیھا 
حا و عنبا و قضبا و زیتواا ونخلاو حدائق غلبا و فاکهة و أبأمتاعالکم 
ولائمامکی' 
ترجمہ ع سو انسان کو چاہیے کہ اپنے کھاۓ ىی طرف نظر کرے کہ ہم ہے 
(عجیب طور پر) پانی برسایا پھر زسین کو پھاڑا پھر ہم نے اس میں غلہ ؛ 
انگور + ترکاری ؛ زیتون کجھور ؛ گنجان باغ ٤+‏ مموے اور چارہ پیدا کیا ۔ 
سمہارے اور مہارے مواشی کے فائدہ کے لیے ۔ 
افجستم الما خلقنا کم عبثاً و انکم الینا لاترجعون, فتعا ی اللہ الملک الحق لا الە 
الاھو رب العرش الکریم۔ و من یدع مع اللہ الھا آخر لابرھان لە به فالما حسابہ 
عندربهة ائه لایفلح الکافرون, ۴ 
ترجمہ ع ہاں ! تو کیا تم نے یہ خیال کیا تھا کہ ہم نے تم کو یونھی سہمل پیدا کر 
دیا ے اور یہ کہ ہارے پاس نہیں لاۓے جاؤگے؟ اللہ تعا ی بہت ہی عالی شان 


و القرآن ۱ ,.م:و۹۔ہ۔ 
بے ایضا۱ ہر مج س۔ 
پ ایضاء ۲۳ : ۵٢٠۔۸٢۱۔‏ 


۳ 


ے جو کہ بادشاہ حقیقی ے اس کے سوا کوئی بھی عبادت کے لائق نہیں 
اور وه عرش عظیم کا مالک سے اور جو شخص اللہ کے ساتھ کسی اور 
معبود ى بھی عبادت کرے کی جس پر اس کے پاس کوئی دلیل بھی 
ہیں تو اس کا حساب اس کے رب کے پاس ے یقیناً کافروں کو 


کیٹ رہ 
ولقد کرمنا بی آدم وحملنا ھم فی البرو البحر و رزقنا هم من الطبیات و فضلنا 
ھم علی کثبر سمن خلقنا تفضیلا,! 


ترجھہ ٠‏ اور ہم ے اولاد آدم کو عزت دی اور ہم ۓ ان کو غشی اور دریا میں 
سوار کیا اور نفیس لفیس چیزیں ان کو عطا کیں اور ہم نے ان کو اپنی 
بہت سی مخلوقات پر اوقیت دی ۔ 
عن ابی ھریرہ/قال : لاتقولن قبح اللہ وجھک فان اللہ تعالی خلق آدم علی صورتہ." 
ترجەہ ٤‏ ابو ہریرہ ہے روائت ہے کہ یہ نہیں کہنا چاہیے کہ اللہ تبہرے چہرے 
کو بگاڑےۓے کہ القہ ۓ آدم اہی صورت پر پیدا کیا ے ۔ 
عن عیاض بن حار المجاشعی/ان رسول اللہ قال : ان الہ تعا ی اوحی ال أن 
تواضعوا حی لایفنخر احد علی احد ولا یبغی احد علی احد,٣‏ 1 
ترجمہ ‏ عیافض بن حار المجاشعی سے روایت ے کہ وسول اللہ ے فرمایا یقینا اللہ 
ے مبری طرف وحی کی ے کہ تم فروتنی اختیار کرو حتی کہ کوئی 
کسی پر بڑانی لہ جتاۓ اور کوئی کسی پر دراز دستی نہ کرے ۔ 
ان نصوص میں جہاں اسان کو یہ احساس دلایا گیا ے کہ وہ کبر و غرور 
اور فخر و تعلی کا مرتکب لہ ہو وہاں سے یہ بھی بتایا گیا ے کہ وہ صاحب 
تکرمت و فضلیت ے ۔ اس کے عزو شرف کادارومدار معرفت خداوندی پر ے 
لی ے انسانی معاشرے کو صالح بنیادوں پر استوار کرنۓے کے لیے افراد کو 
خود شناسی وخدا شناسی کے احساس سے ہہرہ ور کیا ۔ تاریخ اٹسائی میں یہ عظیم 
انقلاب آیا کہ جاہلیت کی تمام رسمیں ؛ عصمہتی اور عقیدتی مم گئی اور الہالعالمن 
ى الوہیت اور عباداللہ کی عہودیت کا لکھرا ستھرا تصور وامح اور راسخ ہوا۔ حضورء 
ے فرمایا : 
لیس منا من دعا ای عصبیة و لیس منا من مات علی عصبیة؛ 
ترجمہ ع جس ے عصبیت کی طرف بلایا وہ ہم میں سے نہ اور جس نے عصبیت 


ا- ایضاء ےرہ 

٢‏ الادب المفرہ ؛ ہاب لاتقل قبح اللہ وجھک ہ٢‏ ے. ۔ 
۷ہ سشکاة ؛ باب المفاخرة و العصبیة ؛ ےم ۔ 

زے اشاء 


۲ 


7 
پر جان دی وہ ہم میں ہے نہیں ۔ 
حجةالوداع کے اثقلاب آفرین موقع پر فرمایا : 
ال ان کل شی من اس الجاھلیة تحت قدمی موضوع.' 
ترجمہ ع ہاں جاہلیت کے تمام دستور میرے دونوں پاؤں کے نیچے ہیں ۔ 
اسی موقع پر آپ ۓ شرف انسالیت کو مستحکم کرۓ کے لیے فرمایا: 
ایھا الاس ! ألا ان ربکم واحدو ان ابا کم واحد ۔ ألا لافضل لعربی علی عجمی 
ولا لعجمی علىی عربی ولا لا حمر علىی اسود ولا لاسود علی احمر الا بالتقوی.؟" 
ترجمہ ؛ لوگو! ہاں پیشک تمسہارا رب ایک ے اور بلاشبہ تمہارا باپ ایک ہے 
ہاں عربی کو عجمی پر اور عجمی کو عربی پر؛ سرخ کو سیاہ پر اور 
سیاہ کو سرخ پر کوئی فضیلت نہیں مگر تقوی کے سبہب ۔ 
جاہلیت کی قدیم روائثت شیطافئی کوششوں کے باعث مستحکم رہی ے اور 
بھیسں ہدل بدل کر انسائوں کو اپنے اندر جذب کرتی رہی ے ۔ ااہیاء و مصاحین 
اس کے خلاف نبرد آزما رے ہیں اور اپنے اپنے عہد میں اس کا زور توڑے میں 
مصروف عمل رے ہیں ۔ رسول اللہ کے سامنے تاریخ انسائی کی پوری کشمکش تھی 
اس لیے آپ ے اپنی اىت کو جاہلیت کے گمراہ کن حربوں اوو ان کے اثرات ہے 
خعردار کیا اور ملت کے ہاشعور افراد کو اپنا کردار ادا کرےۓ کی طرف توجہ دلاتی ؛ 
خود شناسی اور خدا شناسی کی رواثت کو پختہ کیا اور انفرادی و اجتاعی خودی 
کے تحفظ کا طریقہ سکھایا : 
اوصیکم بتقوی اللہ والسعع و الطاعة و ان کان عبداً حبشیا فانه من یعش منکم 
بعد فیسری اختلافاً کثبراً فعليکم ہسنی و سنة الخلفاء الراشدین المھدیین 
تمسکوابھا وعضوا علیھا بالنواجذ و ایا کم و محعدثات الامور فان کل محدثہ 
. بدعة وکل بدعة ضلالة ۴ 
ترجمہ ع_ میں تمہ اللہ تعا ی کے سلسلے میں تقوی اور سمع وطاعت کا حکم دیتا 
ہوں خواہ حیشی غلام ہی کیوں لہ ہو کیونکہ تم میں ہے جو بعد تک 
زندہ رے گا اے بہت اختلاف کا سامنا ہوگا۔ ایسے میں مبری سنت اور 
ہدایت یافتہ خلفاء کے طریق کو لازم پکڑو اس ہے وابستہ رہو اور ا سے 
مضبوطی سے تھامے رکھو ۔ دین میں اختراعات سے پرہیز کرو گیونکہ 
ہر ایسی اخکراع بدعت ے اور بدعت گمراہی ے ۔ 
١۔‏ ابو داؤد ؛:؛فم۔ 


۳- منتقی الاخبار مع نیل الاوطار 2 
سم سشٛکاہ ؛ ہاب الاعتصام بالکتاب و السنة ؛ .م ۔ 


٣غ‎ 


ترکت فیکم اسرین لن تضلوا ما تمسکٹم بھما کتاب اللہ و سنة رسوله' 
ترجمہع ٴہارے ہاں دو اس چھوڑے جا رہا ہوں اگر ان کو تھامے رے تو 

کبھی گمراہ لہ ہو گے ۔ اللہ تعا لی کی کتاب اور اس کے رسول کی سنت ۔ 

چونکہ یہ دائتمی دین ے اور ہر زماے میں قبائل اور قومیں اس میں داخل ہوتی 
رہیں کی اس لیے ایک پنیادی فریم ورک کا تعین ا زیر ے ۔ اسی فریم ورک کی 
موجودگی میں کسی ایسی چیز کی ملاوٹ مکن لہ ہوی جس سے دین کی روح محروح 
ہو ۔ بنیادی فریم ورک مہیا کرے کے ساتھ آپ ے مشیت الٰ ہی کے ایک عصوصی 
انتظام کی پیش گوئی بھی فرمائی ۔ اس کے مطابق ملت اسلامیہ کے ہر دور میں 
ایسے اشخاص و رجال موجود رہیں گے جو تجدید و اصلاح کا کام درتے رہیں گر ۔ 
یہ رجال انفرادی خودی کے استحکام کی علامت ہوں گر اور اجتاعی خودی کے تحفظ 
کے لیے جاہدانہ انداز میں سرگرم عمل رہیں کے ۔ وہ اپنی جہد مسلسل سے دین متین 
کو ہر قسم کی 01101٥٥‏ ہے حفوظ ر کھیں گے ۔ ابو ہریرہ کی روائت کردہ حدیث 
کے مطابق رسول الله ۓ فرما ا : 

ان اللہ یبعث لهذہ الامة علی راس کل مائة سن یجدد لھا دیٹھا٢‏ 
ترجھەد ع اللہ تعا ی اس ات کے لیے ہر صدی کے سرے پر ایک ایسا آدمی مبعوثت 

کرے کا جو اس کے لیے تجدید دین کا کام کرے گا۔ 

اس حدیث میں وضاحت کے ساتھ یم اس بیان کیا گیا ے کہ ہر صدی میں 
ایک ٹس ایک فرد؛ جاعت یا گروە موجود رے گا جو تجدید دین کا کام کرتا 
رے گا ۔ اس کی ذمہ داری ہوگی کە دین پر اندرونی و بیرونی حملوں کا مقابلہ 
کرے ؛ دین کی مٹتی قدروں کا احیاء کرے ء دین کے متعلق پیدا شدہ غلط فہمیوں 
کا ازالہ کرے اور نئے پیش آمدہ مسائل کا مجتھدانہ تصفیں کرے ۔ غلافت راشدہ ہے 
لے کر موجودہ دور تک کے سارے عرصے پر نظر ڈالنے سے پت چلتا ے کہ کسی 
بھی سشکل وقت اور نازک دور میں اللہ تعا ی ۓ شمع اسلام کو بجھنے نہیں دیا ۔ اس 
ےۓ اپنے دین کی حفاظت اور اس کی خدمت کے لیے ہر دور میں ایسے مجتھدین پیدا کے 
جو کفر و شرک اور بدعات کی بے پناہ یلغار کو اپنے ور ایمان سے رو کتے رے ۔ 

اىام ابن تیمیدۃ مات اسلامیە کے ان متاز و خوش نصیب اشخاص میں ہے 
ہیں جو نہ صرف استحتام خودی کے بلند مرتبہ پر فائز تھے بلکه ملت کی اجتاعی 
خودی کے عافظ تھے ۔ شاہ وئں اللہ ے انہیں ۔اتویں صدی کا مجدد قرار دیا ے ۔ 
فرہاے انا 





وہ الموطاىع زرقانی ؛ م : ہم 
٣ہ‏ اہو داؤد ء کتاب الملاحم م : ۹ھ 


٢ 
مجدد مائة ہفٹم شیخ الاسلام ابن تیمیە و حافظ اہن القیم است و تجدید اہن دو‎ 
بزرگوار کارے کرد کہ مشثل آن از سلف وخلف معہود نیست ؛ کتب و دفاتر‎ 
اسلام و تواریخ و سیر از احوال ایشان مشحون است'‎ 
ترجھە ؛ ساتویں صدی کے جدد شیخ الاسلام ابن ٹیمیہ اور اہن القیم ہیں ۔ ان ک‎ 
حجددالد سرگرىیوں نے وہ کام کر دکھاپا کی سلف و غلف میں اس یىی‎ 
مثال نہیں ۔ اسلامی کتابیں اور کتب تاریخ و سیر ان کے حالات سے‎ 
بھری پڑی ہیں ۔‎ 
علامہ شبلی کے بقول ''اسلام میں سینکڑوں ہزاروں بلکہ لااکھوں علماء و‎ 
فضلاء ؛ مجتھدین ؛ اہ فیض اور مدبرین گذرے لیکن ےدد کم پیدا ہوے۔ حدد‎ 
: کے لیے تین شرطیں ضروری ہیں‎ 
۔ مذہب ء علم یا سیاست میں کوئی ءفید القلاب پہدا کر دے ۔‎ 
ہ۔ جو غیال اس کے دل ہیں آیا ہو کسی کی تقلید ہے نب آیا ہو بلکہ‎ 
اجتھادی ہو ۔‎ 
جس|نی مصیبتیں اٹھائی ہوں ؛ جان پر کھیلا ہو ؛ سرفروشی کی ہو ۔‎ ۳ 
تیسری شرط اگر ضروری قرار ئہ دی جااۓ تو اىام ابو حنیفہ ء امام غزال ی5 ؛‎ 
امام رازی8 ء؛ شاہ ول. اللہ صاحب اس دائرے میں آ سکتے ہیں لیکن جو شخص رفامی‎ 
(جدد) کا اصلی مصداق ہوسکتا ے وہ علامہ ابن تیمیہ5ۃ ہیں ۔ مجددیت کی اصلی‎ 
خصوصتیں جس قدر علامم کی ذات میں پائی جاتیق ہیں اس کی ظبر کم بہت کم‎ 
مل سکتی ہے ۔'‎ 
یں امور انسان ربیع الاول ١+ہھ میں ثھاب الدین عبدالحلیم ابن تیمیہ‎ 
کے گھر پیدا ہوا۔ قدرت نے بے پناہ صلاحیتوں ہے نوازا تھا ۔ ذہین و طباع اور‎ 
غمر معمولی حافظہ کے مالک ہوۓ یىی وج سے جلد ہی علوم وفاون پر دسترس‎ 
1 حاصل کر ی۔اس وقت کے تمام علوم متداولہ پر عبور حاصل کیا۔ فہم قرآن‎ 
طرف خصوصی رغبت تھی ۔ وہ اپنی طالب علمی اور اپنے تدبر فی القرآن کے متعلق‎ 
٠ ان الفاظ میں بیان کرے ہیں‎ 
رما طالعت على الایة ااواحدة نحو مائة تفسبر ئم اسثال اللہ الفھم و اقول : یا‎ 
معام آدم و ابراھیم علمنی و کنت اذھب الی المساجد المھجورة و نحوھاو‎ ' 
اسصِغ وجھی فی التراب و اسٹثال اللہ تعالی و اقول : یا معلم ابراھیم فھمنی۴‎ 
ترجمہ ٭ بعض اوقات ایک آیت کے لیے میں نے سو سو تفسبروں کا مطالعہ کیا رے‎ 


١‏ ححجج الکرامہ ق آثار القیامہ ؛ ٠۱+‏ ےم 
۲۔- مقالات ؛ مج 





۹ 
مطالعم کے بعد اللہ تعا ی سے دعا کرتا کی مجھے اس آیت کا فہم عطا 
ہو؛ میں عرض کرتا کہ ”'اے آدم وابراھیم کے معلم سیری تعلیم 
فرما۔ میں سنسان و غبر آپاد مسجدوں اور مقاىات کی طرف چلا حاتا اور 
اہنی پیشانی غاک پر ملتا اور کپتا کہ اے اہراہیم کو تعلیم دینے والے 

جھے سمجھ عطا فرما ۔ 
مورخ اسلام حافظ ذہہی لکھتے ہیں : 
ما رائت اشد استحضار للمتون و عزوها منه و کالت السنة بین عیليه و على طرف 
لماله .' 
ترجمەد؛ میں نے ان سے [یادہ متون کا یاد ر کھنے والا اور بروقت ان سے کام 
لینے والا اور ان ىا صحیح حوالہ دینے والا اور است کرتۓ والا 
نہس دیکھا ۔ 
مشہور بحدث ابن دقیق العید اہنی ملاقات کا قد کرہ کرتے ہورے لکھتے ہیں ٠‏ 
لما احتمعت بابن تیمیەہ رات رجلا العلوم کلھا بین عیلیهہ یاغذ منٹھا ما 
بریدوھدع ما یرید," 
ترجمەع جب ابن تیمیة7 سے میری ملاقات ہوئی تو جھے ایسا حسوس ہوا کہ ممام 
علوم اس شخص کی آنکھوں کے سامنے ہیں جو چاہتا ہے لے لمتا ے اور 

جس کو چاہتا ے چھوڑ دیتا ے۔ 
انػ کے تبحر علمی اور حامعیت کو دیکی کر ان کے معاصرین اور متاخرین ۓ 
ان کے متعلق شہایت بلند کلمات کہے ہیں اور ان کو نادرہ روزگاء سرآمد عنتتن ؛ 
آخر المجتھدین اور آیت من آیات اللہ شر کیا ے ۔ تبحر علمی کے ساتھ وہ شجاعت 
اور فکری استقلال کا بے مثال لموله تھے ۔ ان کی دلیری ہوت ہے ہے خوفی ان کے 
مام معاصرین حتول کہ ترک سرداروں اور فوجی افسروں کے لیے بھی حیرت الگیز 
تھی ۔ تاتاریوں کے مقابلے میں انھوں ۓ جس شجاعت و جوامری اور جس جرأت 
و ہے بای کا اظہار کیا اس پر سب لوگ حیران تھے ۔ امام ابن تیمیۃ5ۃ ۓ سلطان 
ناتار قازان کے سامنے جو گفتگو فرمائی وہ ان کی عفامت ہر دلالت کرق ے ۔ 

صاحب الکوا کب الدریە لکھتے ہیں : 
”سلطان تاتار قازان کے دربار میں امام صاحب جلوہ افروز ہوۓ تو دستر غوان 
چنا گیاء وند کے ارکان اور دوسرے لوگوں ے کھهانا کہایا لیکن امام ابن 
تیمیه نے ہاتھ روک لیا ء پوچھا گیا آپ کیوں تناول نہیں فرماۓ ؟ ارشاد فرمایا ٠‏ 
'اے سلطان میں تیرا کھانا کس طرح کھا سکتا ہوں ؟ یہ کھانا تو وہی ے 
جو لوگوں کو لوٹ کر تیار کیا گیا ے ۔ یہ جو کچھ پکا ہوا سامنے موجود ے یہ 


وہ القول الجلی ٢ى‏ إ۔ الرد الوافر ٣‏ ١ں‏ 


: زوس 

انہی درختوں کی ٹہنیوں پر پکایا گیا ے جو ازرہ ظلم و جور کاۓ گۓ ہیں ۔ 
قازان ے سر جھکا لیا پھر اسام صاحب؟ ہے دعا کی درخواست کی . امام صاحعب٣ۃ‏ ے 
دعا کے لیے ہاتھ اٹھاۓ اور فرمایا ! اے اللہ اگر تیرے علم میں یء ے کہ قازان 
ے اس لیے تلوار میان سے نکا ی ے کہ تبرا کلم بلند ہو اور تیرے واستے میں 
جہاد کرے تو پھر اس کی مدد فرمائیں اہے اپنی نصرت ہے نواڑیں لیکن اگر یہ 
جنگ زرگ؟ری میں سبتلا ےے ؛ دلیا ء بادشاہت اور توسیع ملکت کے لیے ہرسر پیکار ے 
تو پھر اس سے خوب اچھی طرح سمجھ لیجے ۔ حالت یه تھی کہ ابن تیمیہ7 یہ 
دعا کر رے تەے اور قازان کے من سے بے ساختہ آمسن آسین لکل رہا تھا اور ہم 
اس خوف سے اپنا دامن سمیٹنے تھے کہ اب جلاد کو ان کی گردن مارۓ کا حکم 
ہوا اور ان کے خون کے چھینٹے ہارے لباس پر پڑیں کے ۔ 

حسب لس برخامدت ہویق تو باپر آ کر ہم ۓ کہا آپ ے تو ہاری ہپلاکت 
میں کوئی کسر لہیں.اٹھا رکھی تھی ہم آپ کے ساتھ نہیں جائیں گے ۔ انورں نے 
کہا ٴ میں خود متمہارے ساتھ نہ حاؤں گا ۔ جچنانچہ ہم لوگ روانہ ہوگئے اور 
امام صاحبت5 پیچہے رہ گئے جب وہ دمشق پہنچے تو تین سو سواروں ى رکاب 
یں تھے اس کے مقابلے میں ہم پر یں گذری کہ غارتگروں کے ایک کروە ےۓ ہم پر 
چھاپہ مارا اور کپڑے تک اتروا لیے ۔'' 

یس طویل اقتباس ہم نے اس لیے دیا کہ امام صاسب کے توکل علی اللہ اور 
غبر اللہ سے ہے خوف کا اندازہ ہو سکے ۔ ابن تیمیہ7 زہد و قناعت ء اتباع سنت اور 
حعب المہی کے جذہہ سے سرتار تھے ان ىى حیات مستعار کا ایک ایک لمحہ اس کی 
شھادت دیتا _ے ۔ اس وقت ان کے ذانی اوصاف و الات کا بیان مقصود ہی کہ وہ 
شاید ہارے موضوع ے اتنا متعلق نہیں لیکن یہ ایک تاریخی حقیقت ے کہ اطاعت 
اور ضبط نفس کے ذریعے انھوں ے اپنی خودی کو جس ارح مستحکم کیا اس کا 
(۵ط0ہن) پوری مسلم تاریخ پر موجود ے . تاریخ کے ایک خاص سوڑ پر آپ ےۓے 
جو کارنامہ انجام دیا وہی ہارے دوضوع سے متعلق ے ۔ 

1م ۓ ابتدا مس کہی یہ عرض کیا تھا کہ جاہلیت حتاف روپ دھارے 
ہر ذور میں ربانی روٹی سے برسر پیکار ڑہی سے اور مدان حق اس کے اصلی روپ سے 
واقفیت کے باعث ہەیشہ سینہ سر رے ۔ اقبال5 ۓ جاہلیت کے بہروپ کی پہچان پر 
ہی تو کہا تھا : ۱ 

ہدل کے بھیس پھر ۔ے بس ہر (زماے میں 
اگرچە پیر ے آدم جواں ہیں لات و منات 

آنحضور بے جاہلیت کی تمام رسموں کو پامال کیا تھاء لیکن کچھ عرصب بعد 


1“ الکوا کپ الدریہ "0 





2 
اس جاہلیت ہے ختلف ذرائع سے اسلامی معاشرے پر حملب کیا تھا ۔ مسلان جو 
انفرادی غودی ى تربیت سے اجتاعی طور پر عروم ہو گۓے تھے اپنی اجتاعی خودی 
کو برقرار رکھنے میں بھی ا کم ہو رے تھے ۔ نیابت الٰہی؛ جو اجتاعی خودی کا 
دوسرا نام ے ؛ ان سے چھن رہی تھی ۔ یہی وہ انعام تھا جس کا وعدہ خات النہبین٥‏ 
کے ذریعے کیا گیا تھا ۔ یہ صرف وعدہ ہی لہ تھا عملی اقدام بھی تھا ۔ مسلانوں کو 
اس لعمت ہے عملاً لوازا گیا ۔ انھیں زمین پر اقتدار عطا کیا گیا ۔ قرآن ۓ اس وعدے 

کو ان الفاظ میں بیان کر کے اہدی حقیةت بنا دیا ے: 


وعد اللہ الذین آمنو امنکم و عملو الصالحات لیستخافنھم ق الارض کما استخلف 
الین من قبلھم ولیمکنن لم دینھم الذی ارتضی لھم ولیبدلنھم من بعد خوفھم 
امنا یعبدوننی ولا یش رکوانی بی شیئاً ومن کفر بعد ذلک فاولٹک همالغامتون ۔' 
ترجمہ ع حم میں سے جو لوگ ایمان لائس اور ٹیک عمل کمریں ان سے الہ تعا ی 
وعدہ فرماتا ے کہ ان کو زەین پر حکومت عطا فرماۓ گا جیسا ان سے 
پہلے لوگوں کو حکومت دی تھی اور جس دین کو اللہ تعال می نے ان کے 
لے پسند کیا ے اس کو ان کے لیے قوت دے گا ۔ اور ان کے اس خوف 
کے بعد اہے مبدل ہد امن کر دے گا ۔ بشرطیکہ مبری عبادت کرتے رہیں 
اور میرے ساتھ کسی قسم کا شرک ئہ کریں اور جو شخص اس وعدے 
کے ظہور کے بعد ناشکری کرے گا تو یہ لوگ فاسق ہیں ۔ 
یہ تاری‌خی حقیقت ے اور قانون فطرت ے کہ افراد کا انفرادی انحراف وفسق 
اجتاعی الحراف و فسق ی صورت اختیار کر لیتا ے ۔ ایسی حالت میں سنت اه یہ ے 
کہ اس قوم ے اقتدار چھن جاتا ے اور وہ اجتاعی غلامی اور ہمہگیر فتنہ و فساد کا 
شکار ہو جاتی ے ۔ اب ذرا امام ابن قیمیہۃ کے عہد پر نظر ڈالیں تو یہ حقیقت پوری 
طرح واضح ہو جاتی ے ۔ ابن تیعیںۃ بغداد کی تباہی کے پان برس بعد اور دمشق و 
حلب میں تاتاریوں کے داخلد کے تین برس بعد پیدا ہوۓٗ۔ حب الھوں ےۓ ہوش 
سنبھالا تو اسلامی شہروں کی تباہی؛ مسلانوں کے تل عام کی داستائیں اور 
ناتاریوں کے دہشت الگیز اور وحشیائہ مظالم کے واقعات بچہ بچہ کی زبان پر تھے ۔ 
اور ان حالات کے چشم دید گواہ بھی ہکثرت موجود تھے ۔ امام صاحعب؟ کے عہد 
میں مملوک خاندان کی حکوست تھی ۔ اس خاندان میں ہلاشبہ بیدار مغز :حکمران پیدا 
ہوۓ۔ بیرس کے بعد الملک التاصر صاحب بصبرت سلطان تھا۔ اس کے زمانےۓ میں 
اسلامی سلطنت میں وحدت و طاقت پیدا ہوٹی اور اس ے اپنے نامور پیشرو (اپنے والد 
منصور قلاؤون) کی طرح تاتاریوں پر شاندار فتح حاصل کی اور مسلم حکومت کے 









ا۔ القرآن؛ رم : د۵ہ 
ہجو روعو د>' رر ےم٭* 


١١۱١۹۴ 














ا شرح عقائد ہار ہوئی دک 


کے مقابل میں حریفائں تھیں لیکن ان پر کف 
چھاپ دکھائی دیتی ے ۔ عکلامی فرقوں کی 8ڑ ے !ا 


و کتاب و ۔نت کی نصوص ک دور از کار تاویلافڈق نے ء۶ 
ے‫ رہم 

تھا ۔ اقبال کے بقول : یہ 

ٹا 


٣إ‎ : 


آج کیا ے فقط اک مسئثم 7 ٣‏ 
توحید و لبوت اور مہدے و معاد ق بحٹوں سے فکری انتشار کے شر وہ عملی یہ 
ایک گونە بعد پیدا کر دوا تھا اور نتیجتاً پورا معاشرہ ہے عملى کی لپیٹ میں تفگ 
علمی و ذرمی حلقوں می صہدیوںٹ سے ایسا جمود طاری تھا کم اپنے گروہ نۓ٣‏ 
نقتہی داثرہ سے سر مو تجاوڑ حرام سمجھا حاتا تھا ۔ قرآن و سنت کی نصوص کو 
فقہی مسلکوں کے تابع رکھا جاتا اور ان کی تعبیر و تشریح میں گروہی مفاد کو 


پیش نظر رکھا جاتا۔ فقہی اختلاف ى صورۃ قرآن وج ٠‏ - گد پناےک 
ری دحا بی اہر سلکاے این لاکن و‌‌ 


اغتیارات فقیہہ کا دروازہ بھی عم بند تھا۔ زہ 
حالات میں وہی شخص راۓ دے سکتا تھا 
اویؤف کے تعاسل سے گہری واقفیت وہ '_ 

کے پورے فقہی ذخیر ے ٠‏ 

میدود ہوٹا چلا جا 

مسائل کے استثیاط 

کی صلاحیت کھو را 













لب ۸۳8 
جاے لکاتھا' ہ: نم ا 
ے۰ 7 1 و 
اہں تصوف کے ٢ج‏ ولاف تاوھحی۔ 1 
ہندوستانی فلسفہ و اشراتیت 8اا داخل ہو گئے. وا 


ماتھ اس طرح شبر و شکر ہو گۓ تھے کہ ان کا سوا لے افلاطو 





ہورت سس سی سی دہ اور وی 


۱ 5 


ال وْانغاد کا عقیدہء وحدة الوجود کا مسلک؛ 
ار او هلُومحیدہ کا فتنہ ؛ کاملین و واصلین ے 
یم یں متا یە سب وہ عقائد و خیالات تھے 
مقہول اومسلم تھے ۔ اگرچه پر زمائه کے 
فیدرو الگاز کرتے رہے مگر تصوف کے ایک بڑے 

تھا ۱ے : 
چُمی اثرات اور علاء کے تساہل و غفلت ہے عوام میں 
"هك تھے ۔ توحید و دین خالص پر پردے پڑتے چلے جا 
پچ میں غلو پیدا ہوتا جا رہا تھا ۔ کت 
۔ نیقربوٹا ای اللہ زلفا ٢‏ کا خیال ابھر رہا تھا ۔ استغائہ لغبر انت 
سے لا کو کوئی قباحت نظر نہیں آتی تھی ۔ مسلانء غیر مسلموں 
ہے شعائر و خصوصیات اختیار کرے اور ان کے مدہبی تہواروں اور 
ہے میں شرکت اور ان کے رسوم و عادات اختیار کرے میں کلف حسوس نہیں 
یو رے تھے ۴۔ سشمرکانه جاہلیت ۓ پورے معاشرے کو اپئی لپیٹ میں لے رکھا تھا۔ 
اسلام اندرونی اور بیروئی حملوں کی آماجگاہ بنا ہوا تھا ۔ عیسائیوں میں اپنے 
مذہب کی حقانیت ثابت کرتے اور اسلام پر اعتراض کرنے کی نی تحریک پیدا ہو 
رہی تھی ۔ صلیبیوں کے ہے در پے حملوں اور شام ؛ فاسطین اور قرص میں مغربی 
!لنسل عیسائیوں ى ایک بڑی تعداد کی موحودگی نے ان میں حوصلہ پیدا کر دیا تھا 
علانوں ہے علمی مقابله کریں اور نبوت .حمدی٣‏ پر اعتراضات اور اپنے 
ح پر کتاپی تصایف کریں؟۔ 0۹۳ھ میں دمشق کے شاف نامی 











ہت ا ار کتاب ےہ م الەسلول علی شات اارسولٴ 0 
٠‏ ۱ آخر متصور ہوی ے ۔ 

نپ مناظرین و معمنفین کے حملے سے زیاد, جاک عطد اہک 20 
ُ ای ری میں یں سرد کا یه اور اس کی ختلف 


یں۔ ہلا القرآن ٣٣۳‏ ٣پ‏ ے 
ّ۔ تاریخ دذڈعوت و غعریمت )؛) ۳ س٭ہپ۔ م٣‏ ۔ 





یم ین ایضاء .۔ 


ّٔ٣ 


نتدار کو مستحکم کیا ۔ ابن ٹیمیہ5ۃ اسی سلطان کے ہمعصر تھے ۔ تاریخ و رجال کی 
کتابوں ہے اس عہد کی حو تصویر ابھرتی ے اس سے فکری انتشار؛ ملی اض حلال ؛ 
ذہہی جمود و تعصب ؛ اجتاعی بد نظمی اور انحراف وۂساد واضح ہوٹا سے ۔ 
فلسفہٴ' پونان کے مقابلے میں جو علم کلام پروان چڑھا اس ہے ایک پیچیدہ فلسفہ 
لہیات اور ضخیم شرح عقائد تیار ہوئی ۔ متکلمین کی یہ کاوشیں اگرچہ فلسفہ“ یونان 
کے مقابلے میں حریفانہ تھیں لیکن ان پر غیر شعوری طور پر یونای فکر کی گہری 
چھاپ دکھائی دیتی ے ۔ کلامی فرقوں کی بحثوں ے اگر نزاع و اختلاف پیدا کیا 
نو کتاب و سنت کٌ نصوص کی دور از کار تاویلات نے عقیدے کا بحران پیدا کر دیا 
تھا ۔ اقبال کے بقول : 
زندہ قوت تھی جہاں میں یہی توحید کہھی 
آج کیا ہے فقطظ اک مسثلب علم کلام 
توحید و نبوت اور مبدء ومعاد ق بحثوں سے فکری انتشار کے علاوہ عملی زندگی ے 
ایک گونم بعد پیدا کر دیا تھا اور نتیجتاً پورا معاشرہ ہے عملی کی لپیٹ میں تھا ۔ 
علمی ودرسی حلقوں میں صدیوں سے ایسا جعود طاری تھا کہ اپنے گروہ کے 
نقہی دائرہ سے سرمو تجاوڑ حرام سمجھا جاتا تھا ۔ قرآن و سنت کی نصوص کو 
فقہی مسلکوں کے تابع رکھا جاتا اور ان ی تعببر و تشریح میں گروہی مفاد کو 
پیش نظر رکھا جاتا۔ فقھی اختلاف کی صورت میں قرآن و حدیث کو حکم بناۓ کی 
بجاۓ اسے ہر حال میں اپنے مسلک کے مطابق بناۓے قی سعی کی جافى.۔ ترجیح و 
اغتیارات فقیمہ کا دروازہ بھی عماا بند تھا ۔ زمائہ و حالات کے آغیں ہے بہت سے نئے 
مسائل در پیش تھے جن کے حل کی کوئی صورت نظر نہیں آی تھی کیونکہ ایسے 
حالات میں وہی شخص راے دے سکتا تھا جسے کتاب وسثت ؛ہر عبور ہو ؛ قرون 
او بی کے تعامل سے گہری واقفیت ہو ؛ اصول فقہہ میں مہارت رکھتا ہو اور مسل|نوں 
کے پورے فقہی ذخیرے پر وسیع نظر ہو ۔ لیکن عرصے سے علم و نظر اور مطالعه 
عدود ہوتا چلا جا رہا تھا ۔ قواۓفکریہ مضمحل ہورے تھے اور کوئی عالم نئے 
مسائل کے استنباط کی جرأت نہیں کر رہا تھا ۔ اسلامی قانون و فقہ اپنے نمو و ارثقاء 
کی سصلاحیت کھو چکے تھے اور قدیم فتہی ذغیرہ میں اضاف نا ممکن سمجھا 
جاے لگا تھا' ۔ 
ارہل تصوف کے گروہ میں (ختلف تاریخی و علمی اسباب کی بناء پر) بوٹانی و 
ہندوستانی فلسفہ و اشراقیت کے اثرات داخل ہو گئے تھے اور اسلامی عقائد و افکار کے 
ماتھ اس طرح شبر و شکر ہو گۓے تھے کہ ان کا سراغ لگانا مشکل تھا ء افلاطولیت 
سا سس ےر سی جو جس مہ ی"ىسج پیج 


و۔ ثاریخ دعوت و عزیمت ؛ ج ٣‏ : ۲۳ ۔ ٢٣‏ 


٣ 
حدیدہ کی اشراقیت ھا ہندوستانی پوگ ؛ حلول و اتحاد کا عقیدە؛ وحدة الوحود کا سسلک؛‎ 
ظاہر و باطن کی حد بندی ء رموز و اسراراورعلوم حینہ کا فتنہ ء؛ کاملین و واصلین ے‎ 
تکاالیف شرعید کا سقوط اور احکام شرعیہ سے استثناء؛ یہ سب وہ عقائد و خیالات تھے‎ 
جو اہل تصوف کے ایک بڑے علقے میں مقبول ومسلم تھے ۔ اگرچه ہر زمانہ کے‎ 
محتقین و راسخین ان عقائد کی تردید و الکار کرتے رے مگر توف کے ایک بڑے‎ 
حلقے کو اس پر اب بھی اصرار تھا '۔‎ 

غیرمسلموں کے اختلاط ؛ عجمی اثرات اور علإاء کے آساہل و غفلت ے عوام میں 
مشرکالە عقائد و اعال پھیلے ہوۓ تھے ۔ توحید و دین خالص پر ہردے پڑتے چلے جا 
رے تھے ۔ صالحبن کے بارے میں غلو پیدا ہوتا جا رہا تھا ۔ تقرب بالاولیاء کا عقیدہ 
راسخ اور ما نعبدھم الا لیقربوا ا ی اللہ زلفا ' کا خیال ابھر رہا تھا ۔ استغائہ لغیر اللہ 
ک ض بی ے علاء کر کرق فاعت سار تین اق میں لاہ خر سرت 
اور ذمیوں کے شعائر و خصوصیات اختیار کرے اور انْ کے مذہبی تہواروں اور 
میلوں میں شرکت اور ان کے رسوم و عادات اختیار 5 رے میں تخلف محسوس نہیں 
کرتے تھے ۴٭۔ مشرکانہ جاہلیت نۓ ہورے معاشرے کو اپنی لپیٹ میں لے رکھا تھا۔ 

اسلام اندرونی اور ببروئی حماوں کی آىاجگاہ بنا ہوا تھا ۔ عیسائیوں میں اپنے 
گی تق سار لاس تر ںاھی ہو سراف کر کسی سرک وا 
رہی تھی ۔ صلیبیوں کے ہے در پے حملوں اور شامء اسطین اور قبرص میں مغربی 
النسل عیسائیوں ی ایک بڑی تعداد کی موجودگی نے ان میں حوصلہ پیدا کر دیا تھا 
کہ وہ مسلانوں ہے علمی مقاہلہ کریں اور نبوت .حمدی “ پر اعغراضات اور اپنے 
منہب کی ترجیح پر کتابیں تصنیف کریں؟۔ م۹ ہھ میں دمشق کے غشاف نامی 
عیسافی ۓ رسول اللہ“ کی شان میں گستاخی کی جسے سن کر ان تیەیه اور شیخ 
زین الدین الفارق ۓ ائب السلطنت ہے احتجاج کیا ۔ جس کے نتیجے میں انھیں 
زد و کوب کیا گیا ۔ اس عملی احتجاج کے ساتھ انھوں ۓ علمی لحاظ ہے اس 
موضوع پر اہی معرکة الارا کتاب ”الصارم الەسلول علی ائم الرسول“ لکھی جو 
اس موضوع پر حرف آخر متصور ہوق ے ۔ 

ان عیسائی مناظرین و مصنفین کے حملے ہے زیادہ خطرناک حملہ ایک نام نھاد 
اسلامی فرقہ باطنيه کا تھا جن کا مذہب اور تعلمات مجوسی عقائد ؛ افلاطونی تصورات 
اور خطرناک سیاسی اغراض کا عجیب و غریب محموعہ تھا۔ یم اور اس یىی مختلف 


سصف 





آے۔' ایضا ۔ 
+۔ القرآن 9م : س۔ 
ىَ۔‫ تاریخ دعوت و عزیمت ؛ کہ یر رس بس 


بے یں ایض +ہدگِْ۔ 


نر 


شاخیں (اساعیلی؛ حشاشی ؛ دروزی ؛ تنصیری) مسلانوں کے غلاف غبرمسلم طاقتوں اور 
ہبرونی حعله آوروں ى ہھمیشم مدد کر رے اور اکر اوقات اٹھی کی تحریک و 
سازش سے اسلامی ملکوں پر بیرونی حملے ہوے ۔ شام و فلسط٘ن پر صلیبی حملوں 
کے مواقع پر انھوں ےۓ صلیپیوں کا ساتھ دیا۔ زنگی اور ایوبی دور میں ید ہمیشہ 
سازشوں .اور بغاوتوں میں مشغول رے ۔ آٹھویں صدی میں جب تاتاریوں ۓ شام پر 
حملہ کیا تو انھوں نے کھل کر تاتاریوں کا ساتھ دیا اور مسلائوں کو سخت 
نقصان پہنچایا' ۔ 
اس کے علاوہ تریی النسل عجمیوں اور تاثتاری لوسسلەوں کے مصلم معاشررے 
میں شامل ہوے ہے عادات و اخلاق ؛ رسم و رواج اور تہذہب و معاشرت میں ایک 
نیا رخ پیدا ہو رہا تھاجسے نی تہذدیب اور نی معاشرت کہا جا سکتا ے ۔ یہ معاشرت 
اسلامی و جاہلی اجتاعیت کا معجون س کب تھی ۔ 
سیاسی ء مذہہی ؛ علمی ء اخلاقی اور معاشری بحران کی یہ کیفیت تھی جس سے 
اس وقت کا عالم اسلام دوچار تھا ۔ اللہ اور اس کے رسول کی اطاعت ہے انحراف ؛ 
خواہشیات نفسائی ى پیروی اور نفس کی سر کشی کے نتیجے میں جہاں افراد معاشرہ 
کی شخصیتیں ٹوٹ پھوٹ کر رہ گی تھیں وہاں مات کا اجتاعی تشخص بھی گم ہو رہا 
تھا اور جاہلیت کا عمومی رنگ غالب آ رپا تھا ۔ ایسے میں امام ابن تیمیہ6 اٹھے 
ادر اہپی پوری قوت و صلاحیت کے ساتھ توحید خالصں اور کتاب و سنت کی پیروی 
کا نعرہ مسسمتانہ لابا ۔ لا الہ کا نعرہ انفرادی و اجۃاعی خودی کے استحکام کی علامت 
بھی ے اور وسیلہ بھی ۔ بقول اقبال : 
یں لغمب فصل گل و لالہ کا نہپس پابند 
مہار ہو کہ غزاں لا اله الا اللہ 
یہ دور اپنے ابراہیم کی تلاش میں سے 
صنم کدہ ے جہاں لا اله الا اللہ 


کاراہ 

امام اہن تیممہ کارامہ یہ ے کہ انھوں ۓ ملت اسلامید کے اجتاعی تشخص 
کو پھر سے کتاب و سنت کی بنیادوں پر مستحکم کیا اور جاہلیت کے اثثرات بد سے 
عفوظ ر کھنے کے لے علمی و عملىی جہاد کیا ۔ مسلم معاشرے کو الله اور اس ہے 
ر۔ول کی اطاعت اور ضبط نفس کے ذریعے ثیابت الہی کے عظوم منصب پر فاز رکھنے 
کی بھرپور سعی کی ۔ سولانا علی میاں کے بقول ان کے کام کو چار غصوصی پھلوؤں 
سے دیکھا جا سکنا ے' : 





١۔‏ ایضاً ۔ ۲- تاریخ دعوت و عزیمت . عّ ۔ 


ر۔ عقیدہ تآوحید کی تجدید اور مشرکانه عقائد و رسوم کا ابطال ۔ 
ط۔ فلسفہ و منطق اور علم الکلام کی تنقید اور کتاب و سنت کے طرزو اسلوب 
کی ترجیح ۔ 
٭۔ غیراسلامی ملل و فرق ىی تردید اور ان کےعقائد رسوم اور اثرات کا مقابلہ ۔ 
ہم علوم شریعت کی تجدید اور فکر اسلامی کا احیاء ۔ 
ان میں سے پر ہلو پر اتی سبر حاصل بحثیں موجود ہیں کہ عقل دنگ رہ 
جانی ے ۔ توحید کے تصور کو اجاگر کرۓ ؛ مشرکانہ عقائد و اعال کو ے نقاب 
کرےۓ اور قرآن و سنت کی توضیحات پیش کرے پر جو کچھ لکھا ے وہ ہزاروں 
صفحات پر پھیلا ہوا ےہ ۔ جاپلیت سشرکانہ کا کوئی گوشہ ایسا نہیں جس پر عالانہ 
تبصرہ موجود نہیں ۔ 
غبر مسلم اقوام کی طرف سے بالعموم اور سمیحیوں کی جائنب سے باالخصوص 
اسلام اور پیغمبر انسانیت۴ کے بارے میں جو رویە اختیار کیا گیا تھا اس کے لیے 
ضروری تھا کہ علمی بنیادوں پر اس کا جازہ لیا جاے۔ اس کام کے لم ابن تیمیہ ہی 
موزوں شخص تھے انھوں ۓ ؛ علم الکلام اور عقائد پر گہری نظر ڈا لی تھی اور 
انھیں مسیحیت ى تاریخ سے بھی پوری واقفیت تھی لہذا انووں ے اس موضوع پر 
قلم اُٹھایا اور ”'الحواب الصحیح لمن ہدل دین المسیح“' کے نام سے چار جلدوں می 
کتاب لکھی جو نہ صرف اس موضوع پر بلکہ خود ابن تیمیە کی تصنیفات میں ایک 
امتیازی مقام رکھتی ے ۔ دورحاضر کے مشہور مصری فاضل اور ابن تیمیم کے 
سوانح نہار استاذ ابو زہرہ ۓ اس کتاب کے بارے میں جو کچھ لکھا ے اس سے 
اس کی اہمیت و افادیت کا اندازہ ہو سکتا ے ۔ وہ لکھتے ہی ۰ 
و ان ھذا الکتاب اھدأً ما کتبه ابن تیمیة فی الجلال و ہو وحدہ جدیر بان یکتب 
ابن تیمیة فی سجل العلماء العاماہن و الائمة الەمجاھدین و المفکرین الخالدین,' 
ترجمہ ع امام ابن تیمیە کی مناظرائہ تصنیفات میں یہ کتاب سب سے زیادہ ٹھنڈی 
اور ہر سکون ے ۔ یں کتاب تنہا ء ان کو ہا عمل علاء ؛ مجاہد ادُمہ اور 
بر فافی مفکرین کا مر تب دلاۓ کے لیے کافی سے ۔ 
اس کتاب میں مسیحیت یق تاریخ ؛ ەسیجی علاء کی ہوشکافیاں اور تاویلات نیز 
آنحضرت۴ کی بعثت کی بشارتوں اور آپ کے دلائل نبوت اور آپ ک پیش گوئیوں 
کا اتنا بڑا ذغیرہ پیش کر دیا رے جو تنہا کسی ایک کتاب میں دستیاب نہیں 
ہو سکتا ۔؟ 
ام ناد ٭سلم فرقوں کے ضمن میں آپ کی تصنیف ''مٹھاج السنة النبوید“' 





١ہ‏ اہن تیمیہ ؛ ۹ رم ۔ 
تاریخ دعوت و عزیمت ے٢‏ : ۲۸۵ ۔ 


ح2 
امتیازی شا کی حامل ے ۔ الحاد و انحراف جب اسلام کا لیبل لگا کر پیش ہوتا ہے 
تو اس کی خطرناق بڑھ جاتی ے ۔ منحرف فرقوں ۓ اسلام اور مسلالوں کو نقصان 
پہنچاے کے لیے یہی حکممت عملىی اختیار کی ۔ ابن تیمیہاۓ اس کتاب میں رفض و ااحاد 
کا پردہ چاک کیا سے ۔ اس میں ان کے علمی تبحر ؛ وسعت نظر ؛ حاضر دماغی ؛ 
حفظ و استخصار ء پختگی و اتقان اور ذہانت و طباعی کا صحیح لہولہ نظر آن ے ۔ 
ایسے حسوس ہوتا ے جیسے علم کا سمندر ٹھاٹھیں مار رہا ے ۔ یہ کتاب آج تک 
اہل ھوی کے دفاع میں ۔پترین تصنیف شر ہوق سے ۔ 
فاسفہ و منطق پر تنقید 
اہن تیمیہ کا ایک عظیم کارنامہ یہ ےکم انھوں ۓ فلسفہ؛ منطق اور علم الکلام 
پر مفصل تنقید کی اور اس کے اچھے اور برے پھلووؤل ق نشاندہی کی ۔ فلسفہ' یونانل 
کے تراجم سے مسلإن دانشور اس ہے آشنا ہوۓ تو ان پر اس کا اتنا رعب تھا کہ 
وہ اس کی تشریح و تعبیر تو کرے تھے اس کا تنقیدی جائزہ لینے کی ہمت نہیں کرے 
تھوے۔ امام غزا ی نے ''تقھافت الفلاسفہ“ لکھ کر اس کام کی ابتداکی تھی اسے آے نہ 
چلایا گیا ۔ متکلمین کا انداز دفاعی تھا اور طریق استدلال وہی ۔ ابن تیەیہ7 نے یولانی 
فلسفہ و حکمت ہر مفصل و مدلل تنقید اور اس کے علمی عاسبے کا کام الجام دیا ۔ 
انھوں ۓ فلسفہٴ الہیات اور ارسطو کی منطق پر بھرپور تنقیدی گفتگو کی ے ۔ وہ 
طبیعات و ریاضیات وغرہ می فلاسفہ کے معترف نظر آے ہیں لیکن الہیات میں اٹھی 
غلط قرار دیتے ہیں ۔ ایک جگہ لکھتے ہیں : 
للمتفلسفة فی الطبیعات خوض و تفصیل تمیزوا بە بخلاف الال هیات فانھم من 
احھل الناس بھا وابعدھم عن معرفة الحق فیھا و کلام ارسطو معلمھم فیھا قلیل 
کشر الخطأ,' 
ترجمہ ع فلمفہ ہے اشتعال کرۓ والے ان طبیعات میں غور و فکر اور تفصیل ہے 
کام لیتے ہیں اور اس میں ان کا امتیاز نر آنا ے لیکن الٰہیات میں وہ 
جاہل حض اور حق ہے بالکل ا آشنا معلوم ہوتے ہیں اس سلسلے میں 
ارسطو (ان کے معلم) ہے جو کچھ منقول ے وہ بہت تھوڑا اور اس میں 
غلطیاں زیادہ ہیں ۔ 
عقلیات اور علم الکلام میں یه کسی کو اپنا مد مقابل یا حریف نہیں سمجھتے ۔ 
اشعری ء غزالی ؛ اہن سینا ء فارانی ء بن عربی اور حکمت و دائش ‏ ہے مینار ارسطو 
پر ایسی کڑی تنقید کرتۓ ہیں کہ داد نہیں دی جا سکتی۲۔ ان کے نزدیک فلاسنہ 





ر۔ معارج الوصول من مجموعۃ اارسائل ؛ ہے ۔ 
م۔ عقلیات اپن تیمیں ج 


لی 


متاخرین جو اسلامی عہد میں پیدا ہورۓ۔ اس فاسفہٴ بونان کے لکیر کے فقیر ہی اور 
ارمطو سے مقلد عض اور اسی تقلید کی پابندی کے باعث ان کے بہاں فاش غلطیاں 
اور تناقض پایا جاتاے ۔ امام ارن ٹیمیەت کو اس بات کی شکابت راج اور غصہ ے کہ 
ان مسلإان فلاسفہ ۓ اس لعمت کی بالکل قدر نہ کی جو رسول اللہ کے ذریبعے ان تک 
پہنچی تھی اور اس روشنی و ہدایت ہے کچھ فائدہ نہ اٹھایا جو ان قَی دسترس میں 
تھی باکہ انھوں ۓے اس پر پردہ ڈالنے کی کوشش کی ۔' منطق اور علمالکلام ہر 
ان کی تنقیدات ۓ سسلم فکریات پر گہرا اثر چھوڑا ے ۔ ئقض ال نطق اور الرد علی 
المطقین“ میں انھوں ۓ منطق کے پورے نظام کو پلا کر رکھ دیا ۔ امام ان تیمیہ؟ 
ےۓ مل ((([51ا) ڈیکارٹ )0٥ ہ٣٥ ٥(‏ بیکن (دہە8) سے کہیں پہلے اس فن کق 
کمزوربوں کو بھائپ لیا تھا اور اس کی افادیت کو مشکوگ قرار دیا تھا بلکہ 
اس کے مقاہلے میں ایک مثبت سان اور قابل فہم متطق کی طرح ڈا ی ۔" 

فقہی مسائل میں فیصلم کرے وتت وہ کتاب و سنت کو بنیاد بناے ہیں لیکن 
ان کے سامنے پورا فقہی ذغیرہ رہتا ہے ۔ اس سلسلے میں ان کے علم و فضل کا 
پھیلاؤ ان تمام تہدیبی خزائن کو اپنی آغوش میں لیے ہوۓے ہے جن کر مختلف فقہاء 
ے صدیوں کی نت و کاوش ہے جمم کیا اور سجایا ے ۔ بھی وجهہ ے کم جب 
کسی فقہی مسئلہ ہر اظہار خیال کرتے ہیں تو اس جرأت اور اعتاد کے ساتھ کہ 
جس طرح ایک امام ومجتہد کو اظہار خیال کر ا چاہے۔ فقہ کے کن کن مسائل 
ہیں انھوں ۓ عام فقہاء کی روش ہے ہٹ کر تفرد کی راہ اختیار کی اور اہی 
غبر معمولیىی صلاحیتوں کا ثبوت دیا شیخ معی تے ان تمام مقامات کی تفصیل سے 
نساندہی کی ے٣‏ اور لطف یہ ے کہ ان تفردات میں یہ ہر سر حق ہیں ۔ اصول میں 
بھی یه کسی کے مقلد نہیں ؛ استحسان ؛ مصالح مسلہ استصحاب ایسے بنیادی اور 
دقیق مسائل پر جس انداز ہے بحث کرے ہیں اور اسلام کی روح تقنین کو پا لین 
میں جس دقت نظر اور ژرف لگاہی سے 5ام لیتے ہیں اس سے ان کے علم و مطالعث کَ 
وسعتوں کا صحیح صحیح احساس ہوتا ہے ٤‏ محموعہ فتاوی شیخ الاسلام ٹیس 
جلدوں میں چھپ چکا ے ۔ اس سے ان کے تھی احتھادات اور اصول فقہ پر ان کے 
حالات و رجحانات کا اندازہ ہو سکتا ے ۔ 

بر خود غلط تصوف کا ابطال اور پیشہ ور صوفیوں کی تردید امام ابن تیەیۃة؟ کے 


مس سا مم یہہتتھمجسین+ضسِِيئيۓھھسًّٗسجچًجججحّْْمیہجٔبپحیسجحجسسشت 


6 الرد علی البکری ؛ ۵١۱۔‏ 
٢۔‏ عقلیات ابن تیمیہ ؛ ط ۔ 
×۔ الکواکب الدریہ ۲۰۸۰ ۔ 
م. عقلیات اب تیمیہ ؛ پ ۔ 


"۸۸ 


تجدیدی ئقشے کا اہم جزو ہیں ۔انھوں ۓ اس کے مابعد الطبیعی تصورات پر سر 
حاصل بحث کی ے اور ہدلائل ثابت کیا ے کہ اس مستعار فکر ۓ اسلام کے چشمہ 
صافی کو گدلا کیا سے ۔ ان کے ہاں وحدت الوجود ؛ لیوت پر ولایت کی فوقیت 
اور 'وحی کے مقابلے میں کشف کو علم ادراک کا یقینی ذریعہ قرار دینا“ پر 
مفصل بحثیں موجود ہیں ۔ حق یہ ے کہ ان کے تنقیدی جائزے نے کتاب و سنت 
کی حقیفتوں کو نکھار کر سامنے رکھ دیا ے اور صرف تعصب کی آنکھ ہی اس کی 
اہمیت ہے انکار کرے یی ۔ 

امام اہن تیمیہ ۓے فکر اسلامی کا احیاء کیا مثبت اور پر اہے کتاب و سنت 
کی بنیاد پر استوار کیا ۔ غیر مسلم انکار و رجحانات ؛ مشرکائں رسوم ؛ فلسفانه کچ 
بعثیوں اور عجمی ت کلفات سے منقح کر کے صاف و شفاف فکر و عمل کا نظام دیا ۔ 
وہ ان لوگوں پر حمرت کا اظہار کرۓ ہیں جو کتاب و سنت ہے ناوانفیت ق بنا پر 
علم کلام کی بحثوں کو ہی اصول دین قرار دیتے ہیں ۔ ہلاشبہ بەفض مفامات پر ان یق 
تنقید سخت معلوم ہوتی ے بعض سسائل میں ان کا تفرد بھی ثابت ے ء ان کے بعض 
استدلالات ے ان کے معاصرین کو بھی اور بعد میں آۓ والے علاء کو بھی اختلاف 
رہا لیک یہ حقیقت ے کہ اس وقت کا عالم اسلام جس فکری انتشار؛ اخلاقی 
النحطاط ؛ علمی حمود و تعصب ؛ تنگ نظری و عملی نفاق اور مشر کانہ رسوم وآداب 
کے باعث عقیدے کے اضطراب اورع۔ز کے بحران کاشکار تا اس میں کم کرے 
والے داعی کے ہاں گاے گاے شدت کا ا حانا فطری اس ے ۔ جہہاں تک مزاج یی 
تاخی کا تعلق ے تو وہ صرف حمیت ونیم ہے ورنە وہ تو ان کو بی معاف کر نے 
نظر آۓ ہیں جوانھں جیل بھجواے کا باعث بنتے ہیں اور قتل کرواۓ کے منصوے 
ہناے ہس ۔ 


حق یں ے کہ اس عظیم اذسان ۓ مخالفتوں کے طوفان میں ٤‏ قید وبند کی 
صعوبتوں ہیں اور سازشوں کے ماحول میں ملت اسلامیہ کی اجتاعی خودی کے تحفظ 
اور اس کی ابپاری میں پینظم اقدام کیا ے ۔ ان کی دعوت توحید کی دعوت ے ؛ 
اتباع کت کی دعوت ے ۔ اسلام کے تفوق ى دعوت ے اور مات اسلامیہ ےے 
منصب ''نیاہت الہی“ پر فائز ہوۓ کی دعوت ے ۔ انفرادی خودی کے استحکام پر 
فائز یں مجدد اجتاعی غخودی کا محافظ بن کر میدان میں آتا ہے اور حیات مستعار کا 
ایک ایک لمحہ اسی مقصد کی نذر کر دبتا ے رحمہ اللہ تعا لی ۔ 


ڈاکٹر ریا ڈار* 


اٹھارھو یں صدی غیسوی میں برصغیر 2 
ساسی حالات کا سرسری جائزہ 


اڈیارھویں صدی عیسوی کی سیاسی زند یکا آغاز بھی الدین اورنگ زیب عالمگر 
ىى وقات ے.ے ١ء‏ ہے ہوتا ے ۔ اورنگ زہب عالمگیر کا سال وفات لہ صرف سلطنت 
مغلیہ کے لیے الحطاط و زوال کا پیش خیمد تھا بلکہ برصغبر کی سیاسی بد امنی ء 
معاشی و معاشرتی بد حا یں اور اغخلاق و مذہبی بد نظمی کا نقطه آغاز بھی ثابت ہوا ۔ 
اس پرآشوب اور ہنگامہ غیز تاری‌خی دور میں بادشاہ اور زان کے وزیروں میں اتی 
صلاحیت نہ تھی کہ اتنی بڑی سلطنت کا شبرازہ بکھرۓ ہے بچا لیتے ۔ 

مغلوں کے نظام شاہی میں انتہائی شائستگی ء علمی اور سیاسی سربلندی کے 
باوصف یہ بہت بڑی کمزوری تھی کہ وی عہدی اور تخت نشینی نے لیے کسی قسم 
کے رسوم و رواج اور قواعد و ضوابط نہ تھے ۔ یہی وجب ے کہ مغلیہ سلطنت کا یہ 
دور مسلسل غون ریزیوں ؛ سازشوں ؛ شورشون ؛ بغاوتوں اور قتل و غارت کے 
لامتناہی واقعات پر مشتمل ے۔ کیونکہ شاہی خاندان میں تخت وتاج کے لیے 
جنگ و جدال ہ قتل و غارت اور حرب و ضرب کا ایک لیا سلسله شروع ہو گیا تھا ۔ 
بتول لین پول '' کہ اپنے پیش رو کا وارث اپتے عزیزوں کے خون میں ہے گذر کر 
تخت حکومت تک پہنچتا تھا ۔ تقریباً ہر بادشاہ کو اپنے نہایت قریبی رشتہ داروں کے 
خون سے ہاتھ رنگنے پڑے١‏ _) 

ہتدوستان کے سب ہے پہلے مغل بادشاہ ہاہر ۓ اس فطری غواہش کو مد نظر 
رکھۓ ہوۓ اہنے جانشین ہابوں کو یہ نصیحت کی تھی کہ ''اپنے بھائیوں کا غون 
بھانا لیکن ان پر نگاہ عتاط ضرور رکھنا؟'' لیکن ہاہوں کے غیر ذسہ دار اور 
ناقاہل اعتبار بھائی اس کی راہ میں کانٹے بن کر حائل ہوتے رے اور اس کے لیے 
مشکلات اور مصائب کا باعث بنتے رے ۔ جمہانگبر کے بھائی غشرق ہے اب ہونے کے 
باعث پہلے ہی داعی ملک عدم ہو چکے تھے ۔ اس لیے اے مغليہ تاج و تخت ي 
حفاظت کہ لیے اپنے ہی افرمان بیٹوں ہے ہرد و آزما ہوا پڑا۔ اس ۓ اپنے بڑے 
فرزند غسرو کو بڑی ستگ دلی ہے مروا ڈالا ۔ جہانگیر ی وفات کے بعد اس کا بیٹا 


٭شعبد عربی ؛ اسلامیہ یونیورسی ؛ بپاولپور ۔ 


۱ ۵ٰ۰ ۰ 

شاہجہان تخت لنشین ہوا تو اس کے حکم کے مطابق تخت و تاج کے پر ممکنہ 
دعوبدار کوختم کر دیا گیا۔ اس حکم کے تحت شہپربار اور غسرو کے ایک ایک 
بیٹے اور دالیال (اکجر کا بیٹا) کے دو بیٹوں کو موت کے گھاٹ اتار دیا گیا اور خود 
شاہجہان ۓ شہریار یی آلکھوں میں سلای پھروا دی ۔ اسی طرح شاہجہاں کے بعد 
س کا بیٹا 'ورنگ زہب عالمگیر سریرآراۓ سلطنت ہوا ۔ اورلگ زہب عالمگبر نی ؛ 
دور اندیش ؛ پختد کردار اور منتظ|ئم بصیرت کا حامل تھا۔ اس نے اپنے بعد سلطنت 
مغلیہ کی جڑوں کو مضبوط رگھنے کے لیے ہندوستان کی وسیع و عریض سلطنت کو 
اپنے تینوں ہیٹوں (حمد معظمء حمد اعظام شاہ؛ محمدکام بخش) میں تقسی مکرنے ا ن کو 
تخت'ئشینی کی جنگ ے بچاۓے کا التظام کر لیا تھا ۔ اورنگ زہب عالمگیر ے ابی 
وفات ہے چند روژ قبل کام ىخش کو بیجا پور کا وائسراۓ مقرر کرکے فوج سیت 
فروری کو وہاں روائہ کر دیا اور شہزادہ اعظم کو مالوہ ی گورنری د ےکر 
بھیج دیا ۔ سب سے بڑا شہزادہ معظم ان دلنوں کابہل میں واسراۓ کے عہدے پر فائز 
تھا کیولکہ اورلگ زہب کو یہ یقین تھا کہ میرے سرے کے بعد تینوں ش۔ہزادے 
تاج و تخت سے بےئمیاز ہوکر رعایا ی فلاح و بہہود میں مصروف ہو جائیں گے لیکن 
شہنشہاہ شاید بھول رہا تھا کہ انسان کے حوصلے سمندرکی موجوں ي مانند ہوےۓے 
ہیں جن کو کبھی سکون میسر نہیں ہوتا اور پھر تعجب تو اس بات پر ہوتا ا ے کہ 
شہنشاہ اس فرویب میں کیسے مہبتلا ہو گیا کہ اس کے بیٹے چین سے بیٹھ جائیں کے ۔ 

شہزادوں ۓ اپنے اسلاف کی اس روش کو ترک کرلا گوارا نہ کیا ۔ اورلگ یب 
کی آلکھیں بند ہوے ہی فتنہ و فساد کی آگ بھڑک اٹھی :اور شہزادوں کی ہوس اقتدار 
ے بھائیوں کو جانی دشمن بنا دیا ۔ انھوں ۓے اپئی تلواریں بے یام کر لیں اور تخت 
و تاج کے حصول کے لیے برسرپیکار ہو گئے ۔ 

لہذا ہ؛ جون ے.ےء کو دھول پورا اور آ گرہ کے درمیان بمقام جاجو اعظم 
شاہ اور محمد معظم کی افواج کے درمیان فیصل ہکن جنگ ہوئی ۔ اعظم شاہ کو شکست 
ہوئی ۔ وہ اور اس کا بیٹا بیدار بخت میدان میں کام آۓ کیونکہ جنگ کے دوران میں 
ہہت سے راجہوت سپاہی اور ذوالفقار خانء اعظم شاہ کا ساتھ چھوڑ گئۓے تھے ۔ 
اعظم اہ کا دوسرا لڑکا والاً جاہ بھی شدید زخمی ہوا چنائچہ خولریز جنگ ؛ قتل و 
قتال اور تباہی و بربادی کے بعد محمد معظمء بہادر شاہ کے لقب سے تخت پر بیٹھا ۔ 
اس کے بعد بہادر شاہ ۓ اودھے پور اور جودھ پور کے سرکش اور باغی راجاؤں کو 
سطیع و فرمانردار بنایا ۔ 

تیسرا بھائی کام بخش جو بیجا پور میں وائسراۓ بن کر گیا تھا اس ے وہاں 
پہنچتے ہی باپ کی موت کی خبر سننے کے بعد رسم تاج پوشی ادا کی اور بادشاہت کا 
اعلان کر دپا۔ وہاں وہ خود ساختہ بادشاہ کی حیثیت سے اہی من سانی کارروائیاں 


۵۱ 


کرے میں مصروفت تھا ۔ بہاڈر شاہ ۓے ٤‏ سی ہے ۱ء کو ٹربدا عبور کرۓ کے 
بعد کام بخش کو صلح و آشتی کا پیغام ووائہ کیا مگر کام بخش بے اس کی اس پیشکش 
کو ٹھکرا دیا ۔ جونہی بہادر شاہ حیدرآباد کے قریب پہنچا وہ سب لوگ ؛ جن پر 
ام بخش نے ظلم وستم ڈھاۓ تھے؛ بہادر شاہ کی نوج میں شامل ہو گئے ۔ 
+۳ جنوری ۰۹ء۶۱ کو کام بخش کے پاس صرف ساڑھے تین ۔و سپاہی رہ گئے؛ 
جن ہر بہادر شاہ کے پچیس ہزار سپاہیوں ۓ حملم کر کے موت کے گھاٹ اتار دیا 
تھا ۔ جو بچ گئے تھے؛ الھوں نے ہتھیار ڈال دہے ۔ شہزادہ کام بخش شدید زخمی 
ہوا اور زخموں کی تاب ہ لاے ہووۓ اس جہہان فانی سے کوچ کر گیا ۔ تلوار اس کے 
ہاتهك سے گر چی تھی۔ 

پھر بہادر شاہ؛ کام بخش کی کوششوں کو اکام بناۓ اور دکن کے حالات پر 
ناہو پاۓ کے بعد سبٔی , و ےء میں راجہوتائہ پہنچا۔ ابھی وہ اجمبر میں ہی متیم 
تھا کہ اسے سرہند میں سکھوں کے فتئہ و فساد ہروا کرۓ کی خبریں ملیں ۔ بہادر 
شاہ ےہ جون , رے ١ء‏ کو اجمبر ے روائہ ہوکر م دسمبر کو ساڈھورا پہنچ گیا اور 
سکھوں کی بغاوتوں اور شورشوں کو فر وکرۓ کے بعد لاہور پہنچا۔ ے ائست 
۱ے ء میں اس ۓ لاہور سے اہر اپنے چاروں بیٹوں کے ساتھ پڑاؤ گیا ۔ 

بہادر شاہ کے ختصر دور حکومت کے پانچویں سال (ے ,ے ؛ء تا ٢۱ےء١ع)‏ 
راجہوتائم کے سرکش ہندوؤں اور شورش پسند سکھوں کے خلاف جنگ کرے میں 
گزر گۓے ۔ چنااچہ دست ہے داد اعل ےۓ اس کو ؤیادہ مہلت نب دی اور اس کو زندی 
کی آغوش ہے چھین کر قبر کے خلوت کدے میں پہنچا دیا ۔ 

بہادر شاہ کی وفات کے بعد حسب روایت اس کے چاروں بیٹوں (جہاندار شاہ؛ 
>فلیم الشان ؛ رفیع الشُان ء جہاں شاہ) کے درمیان برادر کشی کا سلسلب شروع ہوا۔ 
اس کے نالائقی اور نکے لڑے معزالدین جہاندار ثشاہ ےۓ اقتدار کے نشے میں باق 
بھائیوں کو ٹھکاۓ لگا کر تخت طاؤس پر قدم جا لیے ۔ سب ہے پہلے وہ اپنے بھائی 
عظیم الشان والی' بنگال سے نبرد آزما ہوا اور امیر الامراء ذوالفقار خان کی مدد ہے 
کامیاب ہوا ۔ جمپاندار شاہ ے اپنے مغل جرئیل ذوالفقار غاں جیسی مدہر شخصیت کے 
ڈریمے اپنے دونوں بھائیوں کو حکومت میں شر کت کا لالچ در ےکر عظیم الشان کے 
خلاف متحد ہوۓ پر آسادہ کر لیا تھا ۔ اس دوران میں ختلف اسراء مختلف شہزادوں 
سے گٹھ جوڑ کرنۓ میں مصروفت تھے ۔ سب سے پہلے تینوں ش۔ہزادوں نے عظیمالشان 
کے خیے کا حاصرہ کیا۔ ۵؛ مارچ کو جنگ کا آغاز ہوا اور ے ؛ مارچ کو عظیم 
الشان پر دوسرا حملہ ہوا ۔ یں حملہ اس قدر خوفناک اور پلاکت خیز تھا که عظیم 
الشان کے پاس صرف دو ہزار سپاہی باق رہ گئے ۔ جنگ کے دوران میں توپ کا ایک 
گولہ عظیم الشان کے ہاتھی کو لگا ۔ زخمی ہاتھی بھاگتا ہوا درہاۓ راوی کی دلدل 


ہر وس : ٢ن۵‏ 
ہیں کود گیا ۔ اس طرح ہاتھی کے ساتھ غود عظیم الشان بھی دلدل میں پھنس کر 
ہلاک ہوگیا ۔ اس فتح و نصرت کے بعد معزالدین اپنے دونوں بھائیوں اور ذوالفتار ے 
کے گئے وعدے بھی بھول گیا اور وہ پورے ملک کا بادشاہ بننے کے خواب دیکھنے 
لگا ۔ جہاں شاہ کے ساتھ امیر خان ء رستم دل خاں اور رحمت خاں جیسے اسراء تھے 
جەوں ۓ معزالدین کے غلاف اعلان جنگ کر ديا۔ ۹ مارچ ہے ؛ء ۹, صفر 
م٣0ھ)‏ کو جنگ کا آغاز ہو گیا ۔ ''دن بھر لڑائی ہوتی رہی ؛ قتل و غارت اور 
کشت و غون کا بازار ایسا گرم ہوا که پر دو فربق کے سہاہیوں کی آنکھوں میں 
نفرت ووحقارت کا لاوا دہکنے لگا ۔ تن روز تک میدان کارزار گرم رہا ۔ چوتھے دن 
جہاں شاہ کا ژوال بقین میں بدل گیا ٣٢‏ جہاں شاہء ذوالفقار خاں کے آدمیوں کی گولی 
کا نشانه بن گیا ۔ 
رفیع الشان؛ جو جمپاندار شاہ اور جہاں شاہ ہے تنازعم میں اب تک غع جائیدارالہ 
طرز عمل اختیار کے ہوۓ تهاء نۓ اپنے ایک خاص خواجہ سرا کو جبپاندار شاہ 
کے پاس اس فتح کی مہارک دینے کے لیے بھیجا اور کسی طرح بھی عہد شکنی نہیں کی 
لہٰذا اب اس کا کیا ارادہ ے ؟ جب قاصد جہاندار شاہ کے خیے میں پہنچا تو فاتح 
جہاتدار شاہ جو رات بھر عیش و نشاط میں ڈوبا رہا تهاء اس کی آلکھ لگ گی۔ 
ذوالفقار خان بھی خواب غرگوش کے مزے لے رہا تھا ۔ قاصد ایک دوسرے امیر 
گوکلتاش کے پاس پہنچا جو ابھی بیدار تھا ۔ اس ے قاصد کو دیکھ کر گہا؟ 
''مم بڑے احمق معلوم ہوے ہو کە پیغام تہنیت لے کر آے ہو ۔ عظیم 
الشان اور جہاں شاہ کے الجام ہے تمہارے مالک کی آلکھیں کھل جانی 
چاہئیں ۔ شاید تم جہاں شاہ کو دیکھنے آۓ ہو؛ جاؤ اك باپ بیٹوں کی لاشوں 
کو ادھر جا کر دیکھ لو اور اہنے آقا سے کہد دو کے یہ اس کے لیے ایک 
قسم کا انتباہ ے٤٤٤‏ 
خواجہ سرا ے واپس آ کر رفیع الشان کو سب کچھ کیہ سنایا ۔ یہ سن کر وہ 
غصے ہیں آگ بگولا ہو گیا ۔ خواب غفلت ہے بیدار ہ وکر آمادۂ پیکار ہوا اور مسلح 
ہوکر بنفس لفیس اپنے رفیقوں کے ہمراہ معزالدین جہائدار کے دربار میں پہنچ گیا ۔ 
دونوں فوجوں میں خوئریز جنگ ہوئی ۔ رفیع الشان کے بیشتر سپاہی اسراء اور 
رفقاء مارے گئے ۔ وہ خود بھی ژُخموں سے چور چور تھا لیکن اس ہے ہاتھ سے تلوار 
نہ چھوڑی ۔ : الاخر داد شجاعت ل ےکر جان بحق ہو گیا ۔ یوں تینوں بھائیوں کے 
خون کی قیمت ہر جہاندار کا تخت و تاج بحال ہو گیا ۔ 
جہاں دار کے تخت لشین ہوۓے ہی وزیر ذوالفقار ۓ اپنے اور معزالدین کے 
دشمنوں سے گن گن کر بدلے لیے ۔ اس دوران میں عظیم الشان کے سب سے بڑے 
لڑکے مد کریم کو بھی وحشیائہ طریقے سے موت کے کھاٹ اتار دیا گیا اور اپنے 


۵۳ 


غاص غخاص لوگوں کو اعلی عہدوں اور مناصب جلیلہ پر فائز کیا ۔ اپنے رضائی بھائی 
گوکلتاش کو ”'جہاں بہادر““ کا خطاب دیا ۔ وہ اس پر اس قدر سہربان تھا کہ روزالہ 
اس کے اقتدار اور مخنصب میں اضائب کرتا رہتا۔ لال کنور (طوائف) کے عشق کا 
جادو بھی شہنشاہہند کے دل و دماغ میں اس حد تک سرایت کر گیا کم اس کے 
بھائی خوشحال خاں گو ہفت ہزاری اور دوسرے بھائی لعمت خاں کو پنچ ہزاری کے 
رتبے تک پہنچا دیا اور خود اس پر اس قدر فریفتہ تھا کہ اس کی ہر خواہش کو پورا 
کرتا تھا یہاں تک کم لال کنور کے تینوں بھائیوں کو قسمت خال ؛ ثامدار خاں 
اور خانہ زاد خاں کے خطابات سے نواڑا گیا ۔ حالانکہ یہ خطابات صرف اسراء و روما 
اور صاحب صلاحیت لوگوں کے لیے مخغصوص تھے ۔ س ئن مت الہ اور جود و 
سخا سے بھی مطمئن نە ہو تو ١ا‏ کبرآباد کے ایک متاز اور امور امیر کو معزول کر کے 
اس کی جگہ خوشحال خاں کو صوبیدار مقرر کر دیا ۔ لیکن شہنشاہ ہند کی جانب داری 
اور ایک اجنبی شخص کو اس ۔ ہعمب پر فائز کر دینے پر دربار میں ہنگامہ 
برپا ہو گیا ۔ 
''ذوالفقار خاں ے سند جاری ى اور لطیفہ کے طور پر درخواست حقالتحریر 
کی ؛ پانچ ہزار دہل اور سات ہزار طنبورے پیش کیے جائیں ۔ خوشحال خاں 
کو اس تمسخر سے صدمہ پہنچا ۔ چنائچں اس ۓ لال کۂور َی معرفت اس بات 
کی اطلاع شہنشاہ کو دی ۔ شہنشاہ اگرچہ ذوالفقار خاں کا سراپا احسان سند 
تھا ۔ لیکن جب لال کنور ۓے اس استہزاء کی اطلاع دی تو اس نۓ سپہ سالار 
ذوالفقار (وزیر) کو اپنے روبرو طلب کیا اور دھیہے لہجے ہیں اس ے 
خوشحال خاں کی سفارش کی اور کہا مجھے یقین ے کہ تشم ے دہل اور 
طنبوروں کی درخواست از راہ مذاق یق ے ۔ وزیر المانک ے کہا؛ حضور 
اے مذاقی با شوخی تصور نہ فرمائیں بلکہ حقیقت ے ۔ بندوہست امور سلطنت 
خالہ زادان موروٹی کا کام ے مگر قوال اور رقاصول کی رعایت ہب ہے کرنی 
چاہیے؛ حب کلاونت صوبہ داری ہے فرائضش انجام دیں کے تو خاند ژادان 
موروئی کس مرض کی دوا میں کام آئیں گے ۔ میں نے خوشحال خال ہے عض 
اس مقصد کے تحت اتے ہزار دہل اور طانہورے طلب کے تھے تا کہ معزول 
شدہ صوبے داروں اور سپہ سالاروں میں تقسیم کر سکوں ۔ کیولکہ انھیں اسی 
طرح جونے کا حق ے ؛ جس طرح دوسروں کو'''۔ 
یہ جواب سن کر معزالدین جمہالدار شاہ ے شرم و ندامت کے مارے اپنا سر جھکا 
لیا اور اس کی زبان نے ایک لفظ بھی نہ نکلا ۔ 
سربر آراۓ سلطنت ہوۓ کے بعد شہنشاہ ہند پر وقت شراب کے لشے میں دھت 
پڑا رہتا تھا ۔ اس ۓ رزم کے ہنگاموں ہے بچ کر ہزم نشاط کو آراستب کیا۔ رات کے 


فا و و اک 

نی ۹ رہ7 
کل کی کے 

و سو 
ا وت 


ت تھے ١‏ ٣ٹ‏ 
وقت حل میں میراٹی ؛ بھانڈ اور رذیل لوگوں کا اجتاع ہوتاء پھر شراب لوشی کے 
بعد خوب ہنگاسہ اور شور و غل ہوتا ۔ یہ سب ازیبا حرکات لال کنور کے لیے یق 
جاتیں ۔ لال کیوزکی دل جوئی یہاں تک کی کی کە 
“ایک روز جہاندار شاہ اور لال کنور محل کی چھت سے دریا کا نظارہ کر رے 
تھے کہ ایک کشی مسافروں ہے بھری ہوئی دریا پار جا رہی تھی ۔ حبوبم 
ے خواہش ظاہر کی کہ میں ے سواریوں ہے بھری کشنی ڈوہتے ہوۓ نہیں 
دیکھیء؛ ششہنشاہ کا اشارہ کافی تھا ۔ ملاحوں کو حکم دیا گیا ۔ سواریوں سے 
بھری پوئی کشتی منجدھار میں لا کر غرق کر دی گی ۶ٴ٢٠۔‏ ۱ 
اور اس طرح ڈوبتے ہووۓ بے بس انسانوں کی دریائی لہرولں ہے آخری کش مکش 
کے دردناک بنظر ہے حبوبہ کی ایک احمقائہ خواہش کو پورا کیا گیا ۔ 
جہاندار کے تخت نشین ہوئۓ پر ید محسوس ہوئۓ لگا کہ شمشبر و سناں کا 
دور ختم ہو چکا ے اور طاوٴس و رباب کا زمالہ آ گیا ے ۔ مغل بادشاہء حکومت کے 
اہم کاموں کو فراموش کرکے کس طرح عورت اور شراب میں ڈوب گئے تھے ؛ 
اس کا اندازہ اس واقعم ے ہوتااے کہ : 
”ایک دفعم لال کنور اور مغل شہنشاہ ایک رتھ میں بیٹھ کر سیر کرۓے 
گئے ۔ واہسی میں لال کنور اہی ایک سہیلی کے ہاں اتری ۔ جہالدار بھی 
ساتھ تھا ۔ دونوں ۓ غوب شراب ہی اور نشہ میں دھت قلعہ میں واپس 
آۓ ۔ لال کنور کے ملازموں ۓ !ہے اتار لیا اور جہاندار شاہ رتھ میں 
ہی ہڑا رہا ۔ بہت دیر بعد جب اس کی تلاش کی گی تو دو میل دور رتھ ہیں 
بے ہوش پاپا گا ۷٢٢‏ 
اس ایک سال کے دور حکومت ہیں بادشاہ بعض کٹھ پتلی تھا اور سلطنت کے 
کلی اسور پر وزیر ذوالفقار علی حاوی تھا گویا جہاندار شاہ کی تخت ثشینی بھی 
مغلوں کے زوال و الحطاط کا نتطہ آغاز تھی ۔ اس کے ایک ۔الہ دور حکومت میں 
عیش و نشاط ء ظلم و ستم اوریدنظمی اپنے عروج پر پہنچ گئے تھے ۔ سلطنت میں 
ذہین و فطین اور عالم وفاضل لوگوں کو معزول کر کے ان کی جگہ بھانڈوں ؛ 
مسخروں ؛ مغنیوں ؛ میرائیوں اور طوائفوں کو دے دی کی ۔ اس طرح اس 
زماۓ میں نا اپلوں کو عروج حاصل ہوا کہ ''باز کے آشیاۓ میں چغد آباد ہوگۓے 
اور بلبل کی جگہ ذاغ و زغن نے لے لی ۔؟گ* 
وہ عکوست جس کی بنیادیں کمزور ہو چک تھیں ؛ وہ کب تک چل سکتی تھی ۔ 
ابھی ظلم و ستم اور برادر کشیوں کا ایک سال بھی پورا ئە ہوا تھا کہ عظیمالشان 
کا بیٹا فرخ سیر جو اپنے ہاپ کا انتقام لینے کے درہے تھا ۔ سادات بارھہ کے دو سید 


2ہ 


بھائیوں عبداللہ خاں اور سید حسین علىی خاں کی اہداد ہے بٹگال سے ایک لشکر جرار 
لے کر آگرہ کی طرف روانہ ہوا اور چچا (جہاندار شاہ) کے اقتدار کا تختہ الٹنے کے 
لیے ٠.‏ جنوری م رے !ء میں شہر ہے باہر بمقام آگرہ ئبرد آزىا ہوا ۔ جہاندار شاہ 
اس دوران بھی اپنی داشتہ لال کنور ہے مشورے لوتا رہا ۔ فرخ سیر کی افواج کے 
تیروں کی ہوچھاڑ ے معز الدین کی فوج میں بھی ہلچل مچ گئی ۔ لال کنور اور 
اس کے ہمراہی خواجد سراؤں کے ہاتھی صدسہ پیر کی ٹاب نہ لا کر میدان جنگ 
چھوڑ گۓے ۔ 
معز الدین اکام و نام اد اہی داشتہ کے ساتھ ہاتھی پر سوار پوکر فرار ہونۓ 
میں کامیاب ہوگیا ۔ آگرہ سے باہر نکی کر اس ۓ داڑھی مونچھیں صاف کی ؛ 
بھیسں بدلا اور لال کنور کے ساتھ ایک بیل گاڑی میں سوار ہوکر دل ی روائه ہوگیا ۔ 
وہاں وہ ذوالفقار خاں کے ہاپ اسد خاں ہے پناہ کا طلب کار ہوا لیکن ذوالفقار ۓ 
باپ کے حکم کے مطابق اس کو گرفتار کرکے فرخ سیر کے حوالے کر دیا۔ اس کی 
یہ حر کت بھی اس کو فرخ سبر کے ہاتھوں ہے نہ بچا سی ۔ 
گیارہ فروری اتوار کے دن قرخ سر جب دہلی کے قریب پنہچا تو اس کا اشارہ 
ہاے ہی لاچین قلمای ء ہہادر دل خان اور دوسرے آدمی چاروں طرف سے ذوالفقار 
خاں پر ٹوٹ پڑے ۔ اس کو زسین پر گرایا ۔ اس کی گردن کے گرد تسمە ڈال کر 
اے مار ڈالا ۔ کچھ لوگ اس کے سیئہ پر چڑھ گئے یہاں تک کب اس کی آخری 
سانس بھی ٹوٹ گی ۔ پھر یہ یقن کرےۓ کے لیے اس کے جسم میں خنجر گھونہے 
گئے ۔اس کے پاؤں رسیوں سے بندھے ہوۓے تھے ۔ اس کو عوام الناس کے سامنے 
گھسیٹ کر باپر لایا گیا ۔؟ محرم کی سولہ تاریخ اتوار کے دن فرخ سبر کے حکم 
ے معز الدین جہالدار کو بھی پھائسی کا پھندا دے دیا گیا ۔*! 
اس قتل و خغون کے بعد فرخ سبر بہ تجمل "مام قلعد شاھجہان آباد داغل ہوا ۔ 
لوکوں کو اب پختہ یقین تھاکہ اب ان کی نگاہیں مزبد ہولناک مناظر نہیں دیکھیں گی 
لیکن جونہی وہ محل میں آیا اور تخت طاؤس پر قدم رکھے تو اس تے حسب ذیل 
فرمان جاری کیا 
”معز الدین جہاندار شاہ کا سر نیزہ پر اور اس کی لاش ہاتھی پر اور اس 
ہاتھی کی دم ہے ذوالفقار خاں کی لاشیں اہی لٹا کر تمام شہر میں گھائی 
جائیں اور پھر دونوں لاشوں کو تشہیر کے بعد قلعم کے دروازہ پر ڈال 
دبا جاے-۔١١٤؛ا۱‏ 
جب وہ اس فرەان پر بھی مطمئن ہ ہوا تو اس ے ایک اور فرمان جاری کیا : 
''آصف الدولب اسد خاں کو گرفتار کر کے پالکی میں سوار کیا جاۓے اور 
اس کے جسم پر وہی کپڑا رے جو اس وقت وہ زیب تن کے ہوۓ ے ۔ 


۵٦ 


اسی حاالت میں وہ اسی ہاتھی کے پیچھے ہوء جس پر لاشیں رکھی ہوئی ہوں 
یز اس کے خالدان کی خواتین نقاب میں علیحدہ گاڑی پر سوار ہ و کر ساتھ 
ساتھ جائیں ۔ شہر کا گشت کرے کے بعد اس کو خان جہاں بہادر کے حل 
میں قید کیا جاۓ اور کل زر و مال ضبط ہو ۔١١!‏ 
یہ اندوپناک اور غمناک جلوس دلىی کی بڑی بڑی سڑکوں اور بازاروں سے 
گذرے ہوۓ عہرت اک منظر پیش کر رپا تھا ۔ گوبا فرخ سبر کی حکومت کا پہلا 
دن کشت وخون ہے شروع ہوا۔ اس کے عتاب کا پہلا نشانلہ ذوالفقار خاں ہی 
نہ تھا بلکہ اور بھی قدیم آسراء اور رؤسا اس کے ہاتھوں راہی ملک عدم ہوے ۔ 
وہ اپنے اقتدار کی ہوس میں اس قدر اندھا ہوگیا تھا ۔ اس خمال کے تحت کہ سید 
برادران کہیں شاہی کنبہ ہے شہزادہ کو تخت نشین کرنے کی ہازش ند کریں ؛ 
اس ے شاہی افراد خالم کو حبوس کر دیا گویا شپہزادے بھی اس کے عتاب 
ہے الہ بچ سے : 


''اس ے معز الدپن کے پیٹے اعز الدین عا ىی تبار ولد اعظم شاہ اور اپنے 
دس سالہ بھائی ہایوں بخت کو محل سے تری پولیں کے قید خاہے میں منتقل 
کیا اور ان کی آنکھوں میں گرم سلاخیں ڈال کر ان کی آنکھںی 
لکلوا دیں ۱۳٢٢_‏ 
فزخ سیر کے تخت طاؤس پر اقتدار حاصل ۔کرتے کے پہلے دن ہی اس طرح 
خوئریزی اور کشت و خون سے ہر چھوۓ بڑے کے فہن میں ڈر اور خوف کے 
اپے بادل چھاۓ ہوۓ تھے کہ سب موت کے خوف سے ڈرے لگے تھے اور سب 
کی آنکھوں میں موت کی پرچھائیاں رقص کرنے لگی تھیں ۔ ”جب لوگ دربار میں 
حاضری دینے کے لے گھروں سے رخصت ہوے تو رسمی طور پر بیویوں اور ہچوں 
کو خدا حافظ کہتے اور جب وہ درہار میں اپنے فرائض انجام دے کر زندہ و 
اسلامت گھر پہنچتے تو ئہ صرف سکون کا سالس لیتے بلکہ اپنی جان کا صدقہ بھی 
غریبوں اور حتاجوں میں تقسیم کرے ۱٠“‏ 
فرخ سر کی یہ حکومت کیتاً سادات بارهہ کے دو سید بھائیوں حسین علی خاں 
اور حسن علىی خاں کی رہین منت تھی اور وہی سلطنت کے سياە و سفید کے مالک 
ہو رے تھے ۔ بادشاء ان کے ہاتھ میں کٹھ پتلی اور براۓ ام تھا ۔ اس بات کو 
س کزی حکومت کی کمزوری پر محمول کرے ہو سکھوں ؛ راجہوتوں اور 
مرہٹوں نے بغاوٹیں شروع کر دیں ۔ لوٹ مار اور ظلم و ستم کا بازار گرم کر دیا 
لیکن سادات بارھہ نے ان کو اپنا مطیع و فرسائبردار بنا لیا تا کہ بوقت ضرورت 
ان سے مدد لی جا سکے ۔ سکھوں کا پیشوا بندہ بیراگی شاہی فوج کے ہاتھوں گرفتار 
ہوا جس کے باعث سکھ پھر سر اٹھاۓ کے قابل نہ رے ۔ سادات بارہد نے اگرچہ 


ے۵ 


بادشاہ بنتے ہی ان "ٴمام اختیارات کے حصول کے لیے جدو جہد شروع کر دی ؛ 
جو ذوالفقار خاں ۓ جہاندار شاہ کے عہد میں حاصل کر لیے تھے لیکن فوخ سبر 
اپی اس نوجوانی کے عالم میں ہادشاہ کے صحیح مقام کے حصول کے لیے کوشاں تھا 
نتیجتاً ہوس اقندار ۓ فرخ سپر کو سادات بارھم سے لڑا دیا ۔ اب کونی موقع ایسا 
نہ گذرتاء جس میں اگر سادات بارهه کوئی مشورہ دیں تو فرخ سبر اس کی مخالفت نہ 
کرے یا اگر فرخسب رکوئی سفار شکرے تو سادات بارھہ اس کی سفار شکو مذاقسجھ 
کر تہ ثال دیں ۔ ابتدائی ایام انہی لڑائی جھگڑوں اور مصالحت میں گذر گے ۔ کچھ 
عرصہ بعد فرخ سیر نے سادات بارہ کےخلاف سازشوں کا جال پھیلا دیا۔ اس کی کوشش 
تھی کس کسی طرح سادات بارھب کے اثر سے نکل کر زمام حکوت خود 
سنبھال لے ۔ 

اگرچد فرخ سیں نے سید عبداللہ کو وزارت کے ساتھ قطب الملک جنگ سپںە سالار 
اور سید حسین علىی کو خازن اعلیل کا عہدہ اور امیر الامراء فبروز جنگ کا 
خطاب دیا ۔ اسی طرح مد امین خاں ؛ عبدالصمد خاں ء راحه حے سنگھ لوائی ؛ 
سید خاں حہاں ہڈھا ؛ مبر جملہ قلیچ خال اور دیگر ساتھیوں کو بھی اعلول عہدے 
پر فائز کیا لیکن وہ سادات بارهہ کے گٹھ جوڑ ہے بھی ہے خبر نہ رہتا تھا ۔ 

دراصل فرخ سیر کے ارکان سلطنت کی بدنامی کا ہب یە تھا کہ فرخ سبر عقل 
ے مطلق بے بہرہ اور پست ہمت تھا۔ اس میں جوائی کا جوش اور قوت فیصلہ 
کی کمی تھی وہ سلطنت کے کاموں کو حسن خوبی ہے پایە تکمیل تک پنہچاۓ 
کی بجاۓ الجھا دیٹا تھا ۔ میں جملہ جیسے طمع اور حسد کرۓ والے ا اہل لوگوں 
کو کل افراد پر فوقیت دیتا تھا ؛ جس سے پتہ چلتا ے کم وہ ناتجربہ کار ہوے کے 
باعث امور ملکت سے قطعاً ہے گائہ توا ۔ اس کے ساتھ ساتھ فرخ سیر میں سیرت و 
کردار کی کچھ اعلول :خوہیاں بھی موجود تھیں ؛ جس کي بناء پر مولف راحت افزاء 
اس کو ''شہر یارے ئیکو اطوار و جہاں دارے؟'*' لکھتا ے : 

شاہ ولی اللہ فرماۓے ہیں کہ جب تک آپ کے والد بقید حیات رے ؛ فرخ سبر 
ہر آنچ نہ آۓ دی ۔ جو لوگ بادشاہ کی مسند الٹنے کے دربب تھے ؛ آپ کے والد 
بزرگوار شاه عبدالرحیم ے ان سے قرمایا تھا ۔ ”'براۓ من این را ہم چعن 
بگزارید) تی 

لیکن حقیقت تو یہ ہے کہ وہ سید بھائیوں کے چنگل میں اس بری طرح سے 
پھنس گیا تھا کہ وہ انی صلاحیتوں کو پروۓ کار ند لا سکا۔ اس نے ملک یق 
سیاسی و انتظامی بدحال یىی کو دیکھتے ہوۓ اور اپنی بے بسی کا احساس کرے ہوۓے 
یئ سرتبب سید بھائیوں ہے آجات حاصل کرے یىی کوشش ىق لیکن نا5م رہا ۔ 
بالاغر درنوں بھائیوں ۓ اس کو اپنی راہ میں خطرہ سمجھتے ہوۓ یہ کانٹا بھی 


۰ ۸ھ 


کال ہی ديیا۔ ےم فروری ہے ۱ء کو سمد عبداللہ ے رنجیت سنگھ کے ہمراہ 
درہار شاہی میں داخل ہوۓ کی کوشش کی لیکن فرخ سیر کی افواج نے مزاحمت کی ۔ 
دوسرے دن پھر بعفضص اصراء نے ہحمل میں داخل ہونۓ کی اکام کوشش ى ۔ 
فرخ سیر اس دوران میں اپنے حرم میں غلوت اڑلیناں میں چھہا ہوا تھا کہ انغان 
سپاہیوں کے ایک دستب ۓ مل میں گھس کر فرخ سیر کو حرم سے باہر نکالاء 
' اس کو تخت ہے گھسیٹ کر اتار دیا گیا ۔ حالت یہ تھی کہ نگے سر 
اور ننگے پاؤں تھا اور اس پر لاتوں ء؛ گھونسوں اور گالیوں کی بوچھاڑ ہو 
: رہی تھی ۔ اس قدر زد و کوب کے بعد اس کو قید کر دھا گیا ۔ فاتے دھے 
گئے بصارت ہے حروم کر دیا گیا ۔ زہر دیا گیا ۔۱۷۲۶۶ 
آخر ہرم اپرول ۹ رے+ع کو اسے موت کے گھاٹ اتارۓ کے بعد ہاہوں کے 
مقہرے ہیں دن کر دیا گیا۔ میر تقی مر ہے فرخ سیر کے ابینا ہوۓ پر یہ 
شعر کہا تھا : 
شہان کہ کحل جواہر تھی خاک پا جن کی 
انہیں کی آنکھوں میں پھرتی سلاثیاں دیکھیں۸! 
اس طرح اس کا سات سالء دور حکومت انجام کو پہنچا ۔ اس دوران میں 
نظم و نسق کا شبرازہ بکھر چکا تھا اور چہار سو بدعنوانیوں کا دور دورہ تھا ۔ 
اس کے عہد میں جاٹ قوم کے سردار چور امن ۓ شورشوں اور بغاوتوں کا طوفان 
برپا کیا ہوا تھا ۔ مرہٹوں ۓ بھی طوفان بدمیزی پیدا کیا ہوا تھا ۔ ان حالات 
ہیں سادات بارھہ ۓ محاس سلاطین ے رفیع الشان کے بی رفیع الدرجات کو پکڑ 
کر تخت نشین کر دیا لیکن افیون کے نشے اور شراب کی کثرت کے باعث ششہزادے 
کو چند دن کی حکومت نصیب ہوئٹی ۔ اس کے بعد اس کے بھائی رفع الدولہ کو 
تخت نشین کیا گیا ۔ وہ بھی منشیات کے بکثرت استعال ہے چند روز بعد راہی 
ملک عدم ہوا۔ اب سادات بارهب ۓ بہادر شاہ کے ایک پوتے روشن اغتر محمد 
شاہ کو قید سے نکال کر تخت نشین کیا ۔ سید برادران کے ہاتھوں چھ ماہ کے 
عرصہ میں تین بادشاہوں کے عزل و نصب کی وجہ سے یہ ”'بادشاہ گر“ سید مشہور 
ہورے ۔ سادات ہارہہ ۓ اس ائنا میں مکمل اقدار حاصل کر لیا تھا ۔ وہ جفا کش 
بہادر اور دلیر مچاہی ضرور تھے لیکن سیاسی نظریات ے یکسر عاری تھے ۔ 
اورنگ زیب عالمگر کی زندگی میں ہی مغلون کی عظیم الشان سلطنت کی 
طناہیں کٹنے لی تھیں لیکن شہنشاہ اورنگ زژیوب عالمگبر محنتی ؛ بہادر ؛ دور اندیش؛ 
مضبوط کردار اور ہا تدپیر جرئیل تھا ۔ ناقابل شکست ؛ معوب کن شخصیت اور 
اعلول تنظیمی اور جنگی صلاحیتوں کے ہاوصف اس نے ابی حکمت عملی اور تدہر 
سے کام لے کر عظیم الشان مغلیم سلطنت کے زوال و انحطاط کے آثار ممایاں نہ 


۵۹ 


ہوۓ دبے ۔ اورنگ زہب کے بعد دس سال کے عرصے میں تخت کی ورائت پر سات 
بار لڑائی ہوئی ء جس ہے ژزوال کی رفتار تیز ہوگئی ۔ اس لحاظ ے محمد شاہ کا عہد 
مغلید دور حکومت کی تباہی و بربادی کا مکمل 'مونم ے ۔ محمد شاہ ے ۱۹ے۱ء 
ے ہے اع ٹک حکوست کی ۔ اس کا پورا دور انتشار و اضطراب اکبت و ادبار ‏ 
اور زوال و انحطاط کی طویل داستان ے ۔ سرہٹوں اور جاٹوں کی تباء کارہاں ‏ 
نادر ثیاء کا دلی میں فتنە و فساد اور قتل و غارت کرئا ء احمد شاہ اہدا ی کا حملە 
اور قتل عام؛ یں سب محمد شاہ کے عہد میں ہی ہرے ۔ درہاری سازشیں ایرائی و 
تورانی گروہوں کے اقتدار کی جنگ بھی زوال کی رفتار کو تیز تر کرۓ کی ذہ دار 
ے ۔ ایک طرف مغل حکومت کی دشمن طاقتیں ان کے خلاف متحد تھیں تو دوسری 
طرف خود حکومت التشارو خلفشار کا شکار تھی ۔ ان وجوہات کے باعث مغل 
حکومت لاچار اور ہے بس ہوگئی ۔ 

محمد شاہ لہو و لعب کا دلدادہ اور ماکی امىور ہے غافل تھا۔ اس کے اطوار 
نہایت ناپسندیدہ تھے ۔ یہ اہی رنگ رلیوں اور عیش و طرب کی محفاوں میں [یادہ 
وقت گذارۓ کی وجد سے محمد شاہ رنگیلے کے نام سے پکارا جاۓ لگا ۔ 

سادات بارهہب محمد شاہ کو تخت نشین کرۓے کے بعد یک گوئہ پر سکون اور 
مظمٰن ہو گئے ۔ اب بھی سید برادران کی گرفت حکومت پر بدستور تائم تھی 
لیکن آہستد آہستہ مالوہ کے نظام الملک کے ساتھ دوفوں بھائیوں کے تعلقات 
تاخوشگوار ہو گۓے ۔ عمد شاہ جانتا تھا کہ جب تک سید بھائیوں سے گلو خلاصی 
نہیں ہوگی ؛ نہ تو وہ پر سکون ہو کر کوئی کام کر سکتا ے اور نہ ہی ای جان 
اور عزت و نادوس قی حفاظت کر سکتا ے کیولکی ےمد شاہ سادات بارهہ ک 
سفاکانہ خود غرضیوں ؛ ے رحالہ دست درازیوں اور قتل و غارت و خوئریزی کا 
عالم دیکھ چکا تھاء اس لیے اس نے امراء خصوصاً نظام الملک اور اعتادالدولہ 
اسبن خاں (وزیر) کی مدد ہے ان کا زور توڑا ۔ یہاں تک کہ ان کا بالکل غاتەہ کر دیا 
اور نتیحتاً سید برادران کا آہنی شکنجہ ہٹنے کے بعد محمد شاہ کو یہ فائدہ ضرور ہوا 
کہ وہ 1ر قسم کی لنحوست اور بد حالی ء انتشار و غلقشار ؛ ہدامتی دے چبی اور 
اطراب و اضمحلال کے ہاوجود تقریباً ٹیس برس تک تخت حکومت سے چمٹا رہا ۔ 

نظام الہلک آصف جاہ ۓ لہو و لعب اور رنگ رلیوں کے دلدادہ شنہشاہ کی 
توجں کئٔی بار اسور سلطنت کی طرف مبذول کراۓ کی کوشش کی اور بادشاء کے 
سامنے اصلاحات بھی پرش کیں لیکن روشنالدول جیسے ااہل اصراء ے بھرے 
دربار میں نظام الملک کی تضحیک کی ۔ ظفر خاں ۓ بادشاہ کی خدمت میں عرص کیا 
'' کہ آپ ۓ دیکھا دکنی بندر کس طرح اچتے ہیں ٢۹۶‏ 

یہ اشارہ نظام الەملک کی طرف تھا چونکہ نطام الملک بہت مدبر ؛ بادر؛ 


٠ 
ڈی فہم اور دور اندیش تھا _ اس ۓ ان فقرہ باڑبوں اور مضحکہ خبزیوں سے نجات‎ 
۔حامنل کرےۓ کے لیے دکن جاۓے کا عزم صمیم کر لیا چنانچہ وہ ثااءیدی اور‎ 
8 ے زاری کی حالت میں ۹ ےبع میں شکار کے بہاۓ دکن روانہ ہو گیا ۔ لظام‎ 

روائم ہوٴۓ کے بعد دلی کی حالت مزید غراب ہو گئی ۔ 

محمد شاہ کے دور حکومت میں ہندوستان کے دور درا صوبوں میں یم خود تار 
رہاستوں کا قیام عمل میں آیا ۔ دکن میں آصف جاہی حکومت کی داغ پیل ڈا ی گی ۔ 
بنگال اور اودھ آژاد ریاستیں ب نگئیں۔ سرہٹوں ؛ روہیلوں اور راجہوتوں ۓ بھی انی 
نیم خود تار حکومتیں قائم رکھیں ۔ خاص طور پر م‌ہٹوں اور جاٹوں کے ظامو ستم 
اور لوٹ کھسوٹ نے ہندوستان کے امن و سکون کر برباد کیا ہوا تھا ۔ محمد شاہی 
عہد میں چوراسن کے چچا زاد بھائی سورج مل جاٹ ے بغاوتوں اور شورشوں کا 
طونان ہدتمیزی پیدا کیا ہوا تھا ۔ دی خاص طور ہے آفات و مصائب کا هھذف بی 
ہوئی تھی لیکن محمد شاہ دلی میں غرق مے ناب ؛ عیش وعشرت اور رامش ورنگ 
میں ڈوہا ہوا صبح و شام سے ے خبر داد عیش لے رہا تھا ۔ اس وقت ”'سلطنت مغلیہ 
پر بڑی حد تک زوال آ چکا تھا ؛ بادشاہوں کے جمع کے ہوۓ خزاۓ خال جنگیوں 
کی بدولت خا یىی ہو چکے تھے ۔ ساطنت کے نظم و تُسق میں اہٹری بجی ہوئی تھی ۔ 
مال گذاری سشکل سے وصول ہوئی تھی ۔ عہدہ داروں کی تنخواہیں چڑھی رہتی تھیں 
اور بادشاہوں کے بار ہار بدلنے سے شاہی افسروں کی وفاداری میں فرق پڑۓ لکا 
تھا ۔ خائہ جنگیوں اور راجہوتوں ؛ سکھوں ء جاٹوں اور م‌ہٹوں کے غلاف مسلسل 
لڑائیوں کی وجہ سے پراۓ اسراء کا خاتمە ہو گیا تھا۔ نہ فوج میں کارگذاری کی 
لیاقت اوو متعدی ہائی رہی تھی لہ اس کے سپہ سالاروں میں بچادری اور وفاداری ۔ 
بادشاہ ہے لے کر ادنیل عہدہ دار تک پورے حکمران طبقہ کی اخلاقیٰ حالت خراب 
و یئ تھی ۔ پر شخص کو ابنی اپنی پڑی تھی ۔ سلطنت کی بہہبودی کا کسی کو 
خیال ئە تھا ۔٭' 

اس الدرونی خلفشار میں بەرونی طاقتوں ے بھی ہندوستان کو للچائی ہوئی 
نظروں ہے دیکھنا شروع کیا ء جس میں نادر شاہی حملہ سر فہرست ے ۔ نادر شاہ 
ے بلخ ء ہرات ء غزنی اور کاہل کے علاقوں پر قبضہ کرنےۓ کے بعد البالہ کی طرف 
پیش قدمی کی ۔ مء فروری کو افواج ثادر شاہ اور انواج شاہی کے درمیان عام جنگ 
کا آغاز ہوا ۔ نتیجتاً گھنٹوں کی جھڑپ کے بعد نظام الملک کی ے توجہی کی وجہ سے 
یا مغليه افواج کی کمزوریوں کے سبب محمد شاہە کو شکست ہوئی ۔ آغرکار 
دو کروڑ روپیہ ثاوان جنگ ادا کے کے وعدے پر دوزوں ہیں صلح ہوئی ۔ 
۲ سارچ ۸ے میں ادرشاہ کے نام کا خطبد جائع مسجد میں پڑھا گیا ۔ دوسرے 
دن غروب آفتاب کے وقت پوررے شپر میں ید افواہ آگ 1ء طرح بھیل کی کم 


۹۹ 


نادر شاہ ایک قلقانی عورت کے ہاتھوں ہلاک ہو گیا ے ۔ شہر کے اردگرد اس افواہ 
کا پھیلنا تھا کہ ہندوستانی مسلح دستے سڑکرں پر نکل آے۔ ادری سپاہی بغبر 
اماحہ کے اور مقاسی زان ہے بالکل اوائف تھے ۔ اس لیے انھیں ذرا بھی شک نہ ہوا 
کہ ان کے خلاف کچھ ہوۓ والا ے ۔ ہندوستائی مسلح دستے مفسدوں کے کشت و 
غون اور قتل و غارت گری میں مصروف ہو گے ۔ کہا جاتا ے کی اس 
بلوے میں ادر شاہ کے نو سوآدمی مارے گئے ۔ قتل عام کے بعد نادر شاہ ۓ 
ائے یٹے کی شادی ہبڑی دھوم دھام سے عالمگر کی ایک پوتقیق سے کر دی ۔ 
سر کروڑ روے کاسامان مع تحت طاؤس لے کر وابس دہلی چلا گیا ہ سی 
۹ءء کو نادر شاہ ء محمد شاہ کو تاج ہند واپس کر کے اپنے ملک روانہ ہو گیا ۔ 
نادر شا کے دہلی سے کوچ کر جاۓے کے بعد ہندوستان کی رعایا ذہنی اور اخلاقی 
پستیوں میں گر چکی تھی ۔ کمزور مغلیہ بادشاہوں کی کمزوریوں اور ادائیوں ک 
رعایا کے لیے یم مہلی سزا تھی کہ انھیں ے دودی اور سنگ دلی کے ساتھ کچلا گیا ۔ 
نادر شاء ۓے پورے ہندوستان اور خاص طور پر دلی پر ایسی کاری ضرب ل کافی تھی 
کہ جس سے دلی ایک مدت تک نز سنبھل سی اور ہندوستان اور اس کے عوام بالکل 
ہی شکستہ حال نڈھال اور چور چور ہو گئے ۔ 

نادر شاہ کے بعد احمد شاہ ابدا ی ہرات ء قندہار اور کابل کو فتح کرتا ہوا 
ہندوستان آ پہنچا ۔ جونھی محمد شاہ کو احمد شاہ ابدا ی کی افواج کی آمد کی اطلاع 
ملىی تو اس کے مقابلے کے لیے ۹ جنوری ہے ١ء‏ کو ےمد شاہی افواج مرہند سے 
ماچھیواڑہ کی طرف بڑھیں مگر احمد شاہ ے لاہور سے لدھیائہ کا راستہ اختیار کیا 
اور سرہند پر قابض ہو گیا ۔ احمد شاہ ابدال ی ۓ حمد شاہی افواج کا مقابلہ کرۓے 
کے لیے اس طریقے ہے محاصرہ کیا کہ وزیر قمرالدین اس کا نشانہ بن گیا ۔ اس کے 
بعد صفدر جنگ نےۓفوج کی کان سنبھالتے ہی احمد شاہ ابدا ی کی افواج پر ہل بول 
دیا اور ہندوستانی افواج کو فتح نصیب ہوئی ۔ 

٭ اپریل پ ہے ,ء کو محمد شاہ کے إانتقال کے بعد اس کا بیٹا احمد شاہ 
زرہے رع تا مےے۱ع) تخت نشین ہوا مگر وہ اہنے ٭تضر دور حکوہت میں سازشی 
عناصر اور خود غرض سشبروں کا آلہ کار بنا رپا ۔ احمد شاہ نہ تو التظام سلطنت کا 
کوئی تجربب رکھتا تھا اور نہ ہی فوجی [ندگی کا ۔ اس ۓ اپنا زیادہ تر وقت یا تو 
حرم کی عورتوں کے ساتھ رہ کر گذارا تھا یا اس کے قریب ترین لوگوں میں ے 
حنث تھے ۔ طببعت خام تھی اور مزاج میں شروع سے رنگیٹی ء نسائیت اور اہتڈال 
کوٹ کوٹ کر بھرا ہوا تھا ۔ حکومت کے کاموں میں محمد شاہ کی بیوہ ء فرخ سبر کی 
بی ملکی زساتی اور نواب ببادر خال خواجد سرا کا ےحد عمل دخل تھا۔ 
احمد شاہ ؛ جاوید خاں خواجم سرا کے ہاتھ میں کٹھ پتلی بنا ہوا تھا۔ وہ اہے جو 


٢۲ 


راۓ دیتا تھا ؛ احمد شاہ ایے بسروچشم قبول کرتا تھا۔ اول تو شاء وقت 
اعقل مندی کے تقاضے پورے نہیں کر سکتا تھا اگر کچھ سوجھ بوجھ اور عقل ٹھی 
تو وہ شاہد و شراب کی کثرت نے ختم کر دی تھی ۔ آہستہ آہستہ اوبت ۔ہاں تک 
بھاچچی کہ ”'حل کے ایک ایک کونۓ تک سوائۓ خوش رو جوان عورتوں :کے کسی 
مرد کی صورت بھی نظر نہ آتی تھی وہ تمام وقت ان ہی کے ساتھ باغوں اور 
سغزاروں میں صرف کرٹا تھا۔'' ۱ 

اآدھم ہائی طوائف (مادر احمد شاہ) کو ثواب قدسیہ ؛ حضرت ہیگم عالم ؛ 
صاحب الزمائی وغبرہ کے خطابات دےگئۓ ۔ خواجم سرا جاوید امور سلطنت 
سرانجام دیتا تھا ۔ اس نے اپنے فرقے کے گھٹیا لوگوں کو بڑے بڑے مناصب عطا 
کرے شروع کر دے۔ وہ ان پڑھ تھا اور کبھی کسی جنگ میں شریک نہ ہوا 
تھا لیکن ملکی اور جنگ مسائل اب وہی حل کرتا تھا ۔ امراۓ ساطنت کو حکم 
تھا کہ وە شہنشاە کو خواحەہ کی وساطت ہے ملیں ۔ قدیم امراء ۓے اس رسوائی 
سے درہار میں آنا ترک کر دیا ۔ ادھم ہائی اور جاوید میں گہرا گٹھ جوڑ تھا ۔ 
اس کے اوباش بھائیوں کو اہم مناصب دے گئے ۔ احمد شاہ گڑیوں کے کھیل کھیلتا 
یا عورتوں کی صحبت میں وقت گذارتا ''سوے رع میں اس ۓ اپنے تین سال بیٹے کو 
پنجاب کا صوے دار مقرر کیا اور لاہور میں ایک ایک ساله بچے کو اس کا نائب 
بنا دیا ۔ مہاں دیوان خاص میں دن دالہ بچہ نذدریں اور سلام لیتا اور اہنے نائب کے 
لے لاہورز میں تحفے تحائف بھیجتا ۔٢۲‏ 

احمد شاہ ے ومرےرعمیی پھر حمله کیا لیکن معن الملک صوے دار پنجاب 
ےۓ پنجاب کے چارےاصلوں کی تحصیل وصولى چودہ لاکھو روے سالائی خراج دینے 
کا وعدہ کیا اور نجات پائی ۔ ٭دے ء میں احمد شاہ ابدا لی ۓ تیسری بار حملہ کیا ۔ 
احمد شاہ ابدا یی ے اپنے کچھ مطالبات اپنے ایلچی کے ذریعے دلں روانہ کے ۔ 
معین الملک ۓ ایسے حالات پیدا کے کہ احمد شاہ ابدا ی کو اکام و ناصراد لوثنا 
پڑا مگر ادینہ بیگ کی غداری کے سہب احمد شاہ کو احمد شاہ ابدا می کے مطالبات 
کے سامنے سر تسلیم خم کرے ہوۓےۓ پنجاب اور ملتان کے علاقے افغالستان کَ 
حکومت کے حوالے کرنے پڑے ۔ احمد شاہ ابدالی معین الملک کو پنجاب کا گورثر 
مقرر کر کے خود کابل واپس چلا گیا ۔ صفدر جنگ کو پنجاب اور ملقان کے علاقے 
انغانوں کے سپرد کر دینے پر ہہت تشویش تھی ۔ جس کی وج ہس احمد شاہ اور 
صفدر جنگ کے درمیان تعلقات اخوشگوار ہو گۓ ۔ صفدر جنگ نے اس ذلت آمیز 
معاہدے کی تمام تر ذمہ داری احمد شاہ کے معتمد و مقرب جاوید خاں پر عائد ي ۔ 
آخر صفدر جنگ نے ایک دعوت کا اہقام کیاء جس ہیں جاوید کو مدعو کرکے 
اہے خنجر مار کر پلاک دیا ۔ اس کے بعد صفدر جنگ ہۓ بغاوت کی تیاریاں شروع 


بت 


کر دیں ۔ 
سی ۵ے |ء میں سکز میں وزراء کے درمیان خانہ جنگی کا آغاز ہو چکا تھا ۔ 
اف جاہ نظام دکن کے ہوتے امیرالامراء نوجوان غازی الدین خاں ع|دالملک 
کی صفدر دنگ ہے رفابت شروع ہو گئی ۔ اسی دوراں میں نواب وزیر صفدر جنگ 
نے سورج مل جاٹ کو اپنا حلیف بنا لیا اور عادالملک نے مرہٹوں کو ؛ اس طرح 
جاٹوں اور مرہٹوں کو سکزی سیاست میں دخل حاصل ہوگیا۔ ”صفدر جنگ نے 
سورج مل جاٹ سے سازش کر کے پرافی دل ںی پر ۔ملہ کر دیا اور تعام باشندگان شہر کو 
لوٹ لیا ۔ ہزاروں گھروں کو ے چراغ کر دیا ۔ اس ظلم و ستم کو مدت تک دہلی 
کے ہاشندے سرہٹہ اور پٹھان کے ساتھ ساتھ ”جاٹ گردی“ کے نام سے یاد 
گڑے ہین ۶۶ 
احمد شاہ ے شہر کے دروازوں کو بند کر کے جنگ توپ غائد شروع کی ۔ آخر 
طوبل محاصرے سے تنگ آ کر فریقین (احمد شاء اور صفدر جنگ) نے صلح کر ی ۔ 
اس کے بعد سورج مل جاٹ کی شان و شوکت اور عظمت میں اضافہ ہوٹا گیا دہلی سے 
دو کوس کے فاصلے سے لے کرآگرہ کا آے تک طول میں اور میوات کے حدود 
ہے فیروز آباد اور شکوہ آباد تک عرض میں سورج مل جاٹ قابض ہو گیا ۔ مغليد 
حکوست کی کمزوری اور صفدر جنگ کی سازش ۓ جاٹوں کو دہلی پر حملہ کرنۓ کی 
ہمت دلائی ۔ امراء کے آپس میں اختلافات اور غفلت نۓ جاٹوں کی شان و شوکت 
اوو قوت میں اضافہ کر دیا ۔ سورج مل جاٹ کا دہلی پر حملہ صفدر جنگ کی غداری 
اور اعاقبت اندیشی کا تیج تھا ۔ اس کے بارے میں شاہ ولی اللہ فرماے ہیں :؛ 
”دپلی میں ایک حادہ عظیم واقع ہوا ۔ قوم جاٹ ۓ دہلی کے شہر کھنہ کو 
لوٹا اور حکوىت اس فساد اورد٥رارت‏ کو رفع کرۓ ہے عاجز رہی ۔ انھوں 
ےۓ مال لوٗۓ۔ عزت و ناموس کو ہرباد کیا اور مکانات کو آگ لگئی ۔ 
اقہ تعالول ۓ بمعہ اہل و عیال و مکانات کے ان کے دست ستم ہے عحفوظ 
رکھا ۔ یہ لوٹ مار کا حادثہ اوائل رجب (ہ و مھ میں ہوا اور آخر شعبان 
تک باقی رہا۔/,؟ٴ' 
اب دہلی آۓغ دن لوٹ مار کرۓ والوں کا ٹھکانہ بن گئی تھی ۔ ے۵ء ۱ء میں 
چوتھی بار احمد شاہ ابدا یی ۓ ہندوستان پر حملہ کیا اور بہت جلد لاہور اور سرہند 
کے علاقوں پر قابض ہو گیا ۔ اس موقع پر عادالملک ہۓ جاٹوں اور مرہٹوں ہے 
مدد طاب کی لیکن اسداد ئہ ملنے پر بہت مایوس اور پریشان ہو گیا۔ مم جنوری 
ےڑ۔ع کو احمد شاہ ابدال ی اس شرط پر واپس جااے کے لیے تیار ہوا کہ اے 
دو کروڑ روپید لقد دیا جاۓ ۔ بادشاہ کی لڑکی سے اس کی شادی کی جاۓ اور سرہند 
تک سارا علاقد افغالوں کے سہرد کیا جاۓےۓ ۔اس خہر کو سن کر ساکنین دہلی 


7 3 
.2 زا ۱ 
: 4ھ : نہیں 
.ے رھے ھا ۔ً 
. ا 4ھ 
2 
بر ٠‏ 
سو ر3.ڈپچ2 
' نپ 2 
أ 1 
' بھی 


باج 


ہابت مضطرب اور ے چہن رے ۔ احمد شاہ ابدا ی دہلی سے بالکل قریب تھا۔ اس 
موتع پر نجیپالدوله (روپیلب سردار) احمد شاہ ابدا لی ہے ملا ہوا تھا ۔ اس لیے 
بھی بادشاہ اور اُس کے وزیروں میں مقابلہ کرۓ کی بالکل سکت نہ تھی ۔ عادالملک 
ے خود غرضی ء بزدلی اور ڈرھوکی کا مظاہرہ کرۓ ہوئۓ دلی شہر کی حفاظت کا 
کوئی انتظام نب کیا ۔ ۹م جنوری ےهے ۱ء کو نجیبالدولہ : ابدال ی ہے مل کر 
مقابلے کے لیے سامنے آ گیا ۔ , , جنوری کو ابدا ی کے صرف پانچ نستیچی شہر میں 
امن و امان بحال کرتے کے لیے داخل ہوۓ اور بادشاہ کی موجودی میں دہلی کی جامع 
بمجد میں احمد شاہ ابدا ی کا خطبہ پڑھوایا گھاخ----- 
'ابدالی کا آنا ایسا ہی تھا اور جاا بھی ویسا ہی ؛ دہلی سے فرید آباد تک 
گھر کے گھر ے چراغ تھے اور جاہج' ننگی لاشوں کے ڈھیر لگے ہوئۓ تھے ۔ 
سورج مل جاٹ ہے اسے خاص پرخاش تھی ۔ اس تے بلبھ گڑھ چھین لیا اور 
متھرا میں داخل ہو کر قتل عام کا حکم دے دیا ۔ ہزاروں ے گناہ 
نہ ٹیم ہو گئے اور مال ومتاع ننگ و اوس سب ہی غارت پو گیاے 
مکانات ڈھا دے ویپ ان میں آگِ لگا دی کئی ۔ جو بچ گئۓے ان کو جبرا 
ایک لاکھ روپید ادا کرنا پڑا١٢٢۲‏ 

دلی صرف ابدالی اور اس ىى انواج کے ہاتھوں ہی تباە و برباد نہ ہوی ۔ ”'بلکہ 
احمد شاہ ابدا ی کے بعد لجیب الدولہ ےۓ غارت کری ی اور وہ بھی بہت سا خزانہ 
اور خوب صورت کنہزیں اپنے ساتھ لے گیا ۔ ہزاروں عورتیں اپپی جان بچاےۓ کے لیے 
جمنا میں کود پڑیں اور بعض ۓ گھر کے کنوؤں ہیں گر کر جان دے دی" 

۴ سارچ کو ابدال لی نے غام لوٹ مار اور قتل و غارت گری کا حکم دے دیا . 
'ابدال ی کے مال غنیمت کا اندازہ لو کروڑ ے بارہ کروڑ تک لگایا گیا ے ۔ اس 
سامان دو لے جااۓ کے لیے اٹھائیس ہزار اونٹوں ؛ پاٹھیوں ٤‏ خچروں اور ػڑیوں ى 
ضرورت پیش آئی ۔ کہا جاتا ے کہ کوئی گھوڑا اور گُدھا ایسا نہیں جو انغانوں کو 
ملا ہو اور وہ اسے اپنے ساتھ نہ لے گے ہوں“ ۷۔ 

۵ے ١ء‏ میں غازی الدین ۓ صرہئہ سرداروں کے تعاون سے احمد شاہ کو تخت و 
تاج ہے معزول کر دیا اور اس کی جگہ معزالدین جہاندار شاہ کے پچپن سالہ نیے 
عزیزالدین کو عالمگیں انی کے لقب ہے تخت نشین کیا۔ اس وقت تک پنجاب کے 
گورنر معین الملک کا انتقال ہوچکا تھا ۔ احمد شاہ ابدا ھی ے پنجاب کا نظم و نەق 
اس کے شیں دوار بچے کے بسنرد کر دیا ۔ نتیجتا پنجاب افرا تفری اور انتشار کا شکار 
ہو گیا ۔ غازی الدین پنجاب پر قبضے کے لیے عالمگبر انی کو ساتھ لے کر روائہ 
ہ وگیا ۔ احمد شاہ ابدا یی نے اس حملے کی اطلاع ہاتے ہی فوراً لاہور کا رخ کیا ۔ 
ان نوجوں نے دل ی کی طرف بڑھنا شروع کر دیا۔ دلی کے قریب ہی غازی الدین ؛ 


٦ث‎ 


احمد شاہ ابدالی ہے ہ لکر معاف کا طاب گار ہوا ۔ احمد شاہ ابدا ی ۓ عالمگھر انی 
سے ملاقات کے بعد رم جون ےدے ؛ء میں دہلى اوراس کے گرد و لواح میں قتل عام 
کا حکم دے دھا ۔ اس کی فوجوں نے تین دن کے محاصرہ کے بعد دلی کے قریب جاٹوں 
کے قلعہ ولبی گڑھ کو بھی تسخبر کر لیا۔ 

بادشاہ ۓ احمد شاہ ابداللی کو عادالملک غازڑی الدین کيى خامیوں اوز ہرائیوں 
سے آمگا کیا تو وہ لتجیبالدوله کو بادشاہ کا منتظم مقرر کرے کے بعد واپس چلا 
گیا ۔ احمد شاہ ابدال می کے واپس جاےۓ ہی عإد الملک نے مرہٹوں کے سردار ہلکر راؤ 
کے ساتھ مل کر دہلی پر حمله کر دیا ۔ احمد شاہ ابدا لی بھی اس سے ہے خبر نہیں تھا 
وہ دہلی سے چھ میل شال مشرق میں واقع مقام ''لونی“ میں پہنچ گیا ۔ ییہاں اس کے 
ڈوسرے ساتھی حافظ رحمت خاں ؛ دوندے خاں ؛ نجیب الدولہ اور سعداللہ خاں بھی 
کر مل گئے ۔ افغانوں نے سرہٹوں کا پیچھا کر کے ہزاروں سپاہیوں کو موت کے 
”کھاٹ اتار دیا ۔ عاد الملک اپنے حریف مرہٹوں کی شکست کی خبر سننے ہی بھرت ہور 
چلا گیا ۔ بقول میر 


اب دہلی میں نہ کوئی بادشاہ تھا اور لە کوئی وزیرء اس کی حالت بیواؤں 


سے بھی زیادہ دکھیاری تھی ۔ اس لے درانیوں ۓ اسے غخوب دل 

کھول کر اوٹاٴ“ ۷۸۹۔ 
اسی دوران میں عاد الملک غازی الدین ۓ عالمگبر ثانی کے بدلتے ہوۓ تیور دیکھے 
تو اسے ایک خدا رسیدہ بزرگ سے ملاۓ کے بہاۓے فیروز شاہ کوٹلہ بلوا بھیجا ۔ 
جہاں اس کو قتل کرئنے کے بعد اس کی برہنم لاش کو جمنا کے کنارے ربٹی پر 
پھنک دیا اور پھر بعد میں لاش کو لے جا کر ہایوں کے مقہرے میں دفن 
کر دیا گیا ۔ 

اس ہے بعد عاد الملک ے جہانگبر کے ایک پڑپوۓے کو ثشاہ جہہاں الث کے 

لتب ہے تخت نشہن کیا ۔ اگست ۹ے وء میں احمد شاہ ابدال ی سہہٹہ سرداروں کو 
دھکیلتا ہوا قتل و غارت اور خغونریزی کرتا ہوا دہل کی طرف پڑھا اور وہاں خغوب 
لوٹ مار مائی ۔ دہلی کی تباہی کا نقشہ مبر تتی مبر نۓ یِوں کھینچا ے ٠‏ 

راج اگر مل شام کو شہر ے چل کھڑے ہوئۓ اور سورج مل کے قلعوں 

میں حفاظت کے ساتھ پہنچ گئے ۔ حفظ نادوس کے لیے میں شہر ہی میں رہا ۔ 

شام کے بعد منادی ہوئی کم احمد ثشاہ ابدا ی نے سب کو امان دے دی ے 

رعایا میں سے کوئی پریشان ئہ ہو ۔ لیکن ٹھوڑی سی رات گزری تھی کہ 

درانیوں ےۓے ظلم شروع کر دیا۔ شہر کو آگ لگا دی ۔ گھر جلا دبے ۔ 

اگلی صبح ء صبح قیامت تھی ۔ افغان اور روپیلے قتل و غارت میں مصروف 

ہو گئے ۔ انووں ے مان کے دروازے توڑ ڈالے ۔ لوگوں کی مشکیں کس لیں 


۹۹ 


اکٹر کو جلا دیا یا ان کے سر کاٹ لیے ۔ ایک عالم "غاک اور غون میں مل 
گیا ۔ تین رات اور دن تک یہ ظام جاری رہا ۔ درالیوں ۓ کھاۓے اور پہٹۓے 
کی کوئی چیڑ ئہ چھوڑی ۔ انھوں ۓ چھتیں اور دھواریں توڑ ڈالیں اور لوگوں 
کے سینے ژخمی کر دبے ۔ اعیان سلطنت فقبر ہو گئے ۔ وزیر و شریف عریاں 
کتخدایاں ہے خانماں ان میں اکثر مصیبت میں گرفتار اور کوچءہ و بازار میں 
رسوا تھے ۔ لوگوں کے بیوی بچے قید تھے اور قتل و غارت کا سلسلہ تھا کہ 
بلا روک ٹوک جاری تھا ۔ افغان ذلیل کرتے اور گالیاں دیتے تھے اور طرح 
طرح کے ظلم کرے تھے ۔ جو چیز لوٹنے کی ملى لوٹ لی ۔ بعضوں نے تو 
سترہوش تک نہ چھوڑے ۔ لئی دہلی یعنی شاہجہاں آباد خاک کے براہر ہوگئی۔ 
اس کے بعد یہ ہے رحم پرافی دہلی کی طرف متوجہ ہوۓ اور افغااوں ے بے شار 
لوگوں کو ہلاک کر ڈالا ۔ سات آٹھ دن تک یہی ہنکامہ گرم رہا ۔ کسی کے 
گھر پہننے کے کپڑے اور ایک دن کے کھا ۓ کا سامان ئہ رہا ۔ مردوں کے 
سر ہر ٹوبی اور عورتول کے سر پر دوپٹڈہ تک نہیں تھا۔ ظالم؛ لوگوں ہے غلہ 
چھین لیتے اور غریبوں کے ہاتھ قیعتاً بیچتے ۔ مصیبت زدوں کی فریاد آسان تک 
پہچتی؛ لیکن ابدا ی کے کان پر جوں ە رینگتی ۔ بہت سے لوگ دہلی چھوڑ کر 
لکھنؤ چلے گۓے اور وہاں مس گئے“۔۲۹ 
غازی الدین ۓ احمد شاہ ابدا ی کے حملے سے خوف کھاے ہوے سورج مل 
جاٹ کے قلعہ میں پناہ لی ۔ جنوری , ہے ١ء‏ میں ابدا ی نرلول پہنچ گیا ۔ مرہٹوں 
ۓے احمد شاہ ابدال ی اور اس کی افواج کو ہراساں کرتے کی اکام کوشش ى ۔ 
,.جراکتوبر ہے مع کو احمد شاہ ابدا ی ۓ شاہجہاں سوم کو معزول گر کے اس 
کی جگم عا لی گوہر کے لڑ کے جواں بخت کو تخت .نشین کیا ۔ 
احمد شاہ ابدالی ےۓے ہندوستان پر یکے بعد دیگرے سات حملے کیے ۔ اس کا 
آخری حملہ .,ہےرع میں ہوا۔ اب ہندوستان میں س‌ہٹوں کا غلبہ دن بدن ہوتا جا 
رہا تھا۔ ان کے اس عروج کے پیش نظر نجیب الدولہ ؛ شاہ ول ات ٭دث دہلری 
اور چند بااقتدار امراء نے احمد شاہ ابدا ی ہے اس‌بلاۓ عظیم کو روکنے کے لیے 
مدد قی درخواست کی ۔ 
احمد شاہ ابدالی ۓ یکم ومبر , ہے رء کو پافی پت کے میدان میں ڈیرے ڈال 
دیے ۔ ییہاں دڈھائی ماہ تک سرہٹوں اور احمد شاہ ابدا ی اور اس کے ہندوستانی حلیفوں 
روحیاہ سردار نجیب الدولہ اور اودھ کے واب وزیر شجاع الدولہ کے درمیان تاریخ 
کی ایک خونریز اور فیصلہ کن جنگ ہوئی؛ جس میں آخرکار ہو جنوری ہے ۱ء کو 
مرہٹوں کو شکست کا سامنا کرنا پڑا ۔ کیونکم بیشتر سرہٹہ سرداروں ے اپنے روامی 
انداز جنگ ہے ہٹ کر کھلے میدان میں جنگ کرنۓ کی مخالفت کی ۔ اس طرح آپس میں 


٦ے‎ 


ہھوٹ پڑے کی وجە سے ان کی طاقت و قوت کر ژبردست نقصان پہنچا ۔ بقول ہاشمی 
فرہد آبادی ”پاۓ تخت شاہ جہاں آباد پر خزاں چھائی ہوئی تھی ۔ شہپر پناہ کے باہر 
بیسیوں ملے ؛ مضافات کی بستیاں کہ نجف گڑھ ء مر دلی ء فرید آباد تک بسی ہوئی 
تھی ۔ قریب قریب وہران ہ چراغ و شغال کے مسکن بن گئی یا گوجر ؛ جاٹ ؛ میوء 
جو ان پر ڈا کے ڈالتے تھے؛ وہاں آ رے ۔ نادرگردی ؛ ابدالیوں کی تاراجی ؛ جاٹوں ؛ 
مہٹوں کی ہار بار غارتگری میں ہزاروں شہری دوسری دلیا میں اور ان ہے کہیں 
زیادہ پردیسوں میں جا کر بسے ۔ ایک گروہ کثبر بھاگ کر میوات کے باہر موضع 
کاماں میں س رکیاں ڈالے پڑا رہا۔ جب :جف خاں نے روحیلوں کو ہٹا کر بادشاہ کی 
طرف سے اپنا عمل دخل قائغ کیا تب ید خائه خراب اینے گھروں میں آۓ ““ ۔۰٠‏ 
میر تقی میر پانی ہت کی جنگ کے وقت راجہ ناگر علی کے ساتھ گھمیر میں تھے ۔ 

لڑائی ختم ہوۓ کے بعد راجب صاحب مر صاحب کے ساتھ ہی دوسرے رؤسا ى 
طرح ملازمت حاصل کرنۓے کے لیے دہلی چلے آۓ ۔ میر نے وہاں دہلی کی ویرانی 
اور تباہی کی جو حالت دیکھی ۔اس کا نقشہ اس طرح کھینچتے ہیں ۔ 

”ایک روز شہر کو نکلا۔ چلتے چلتے شسہر کے ایک تازہ ویراےۓ میں پہنچا ۔ 

ہر قدم پر آبدیدہ ہوتا اور عمرت پکڑتا ) جیسے جیسے آغ بڑھتا گیا ۔ سری 

حبرت بڑھتی گئی ۔ مان پہچانۓ نہیں جااے تھے ۔ مکیٹوں کا کہہیں پتہ 

نہیں تھا ۔ مان ٹوے ہوۓ ؛ دیواریں بیٹھی ہوئی ۔ خانقابیں بے صوفق کے 

اور خرابات ہے مدست کے ویران پڑے تھے ۴'۶ 

احمد شاہ ابدا ی ےہوےوءتک دہلی میں رہا ۔ افغانستان یق طرف وا ,سی سے قبل 

عالگبر انی کے لڑ کے عا لی گوہر کو شاہ عالم انی کا لقب دے کر تخت نشین 
کرےۓے کا اعلان کر دیا تھا ۔ شاہ ءالم اس وقت مشرقی صوبہ جات میں الگریزوں 
کے ساتھ قسمت آزمائی کرنے میں مصروف تھا ۔ ابدال ی ے عاد الملک کو وزارت 
اور نجیپ الدولہ کو میر بخشی کا عہدہ دیا ۔ شاہ عالم کے الہ آباد میں قیام کے 
دوران میں اس ىی یہ شدید خواہش تھی کہ وہ کسی طرح دہلی پہنچ کر اپنے 
آہاؤ اجداد کے تخت پر بیٹھے ۔ شاہ عالم بکسرکی لڑائی (٭م اکتوبر مہے!ع) میں 
انگریزوں کے ہاتھ آ گیا تھا ء جس پر م ہے ۱ء میں بنگال ء بہار اور اڑیسہ کی دیوانی 
انگریزوں کے ام لکھ کر ان کی پنشن قبول کر لی ۔ وظیفے میں ہے قاعدگیق کی وج 
سے شاہ عالم الگریزوں ہے بدگمان ہوگیا تھا ۔ وےے ؛ء میں مرہٹوں ہے ساز باز 
کے بعد شاہ عالم دہلی میں واپس لووۓ۔ اس وقت مرہٹوں ؛ جاٹوں اور سکھوں کے 
فتنے (وروں پر تھے ۔ ہےے اع میں جب نجف خاں ے عہدہ وزارت سنبھالا تو 
اس کے تدبر اور سیاست کے باعث مغلیہ سلطنت نے ایک بار پھر پلٹا کھایا۔ نجف 
خاں ۓے جاٹوں اور سکھوں کی سر کوبی کرۓ اور شال ی ہند میں مر‌ہٹوں کو 


۹۸ 


ہے در پے شکسٹیں دینے کے بعد ان کے اثر کو بالکل ختم کر دیاء ۸۲ے؛۱ء میں 
نجف خاں کی اچانک موت کے بعد پھر مغلیءہ حکومت زوال پذبر ہوۓ لی ۔ 

ہے ء کے بعد غلام قادر روھیلے ے اپنے دوست اساعیل بیگ اظر یق 
وساطت سے دہلی دربار میں اپنا اثر ورسوخ بڑھاتا شروع کر دیا ۔ یہاں تک کم 
جب ان دونوں ۓ سرہٹوں کے خلاف صف آرا ہوۓ کے لیے بادشاہ ہے مزید رٹم 
کا مطالید کیا تو بادشاء کے حیل و حجت گرے پر غلام قادر ے بادشاہ شاہ عالم 
کو ائدھا کر دیا اور تخت ہے معزول کر کے ایک مغليه شہزادہ داور بخش کو 
سربر آراے سلطنت کیا لیکن غلام قادر کو مر‌ہٹوں ےۓ گرفتار کر کے زبردست 
سزا دی اور داور بخش کو تخت سے اتار کر شاہ عالم کو دوبارہ تخت نشین گیا ۔ 
.۸١ء‏ تک ائندھا بادشاہ م‌ہٹوں کے رحم وگرم پر تھا۔ ص, ١ء‏ میں لارڈ لیک ے 
دہلی پر حملم کر کے سرہٹوں ہے شاہ عالم کو چھٹکارا دلاہا ۔ یہاں تک کہ | کبر 
انی اور سراج الدین ہہادہ شاہ ظفر انگریزوں کے پینشنخر کی حیثیت سے کام 
کرے رے ۔ 


حوالے و حواشی 


١۔‏ ,۳۵89 ۷ ہ0 ٦٤‏ 60 5تظ 38 3م مانتج ہ۸0۳۵ بماہہ2 ٭تد] ۶ ٭ آم5 
5۰ .ےنطاء0] :1ظط 


مہ ,]1ا .(ہ۷ ...دہ قد ٭ط٤‏ دعدہہتط) ۷۰۱۷۰۰۵۲٥۰۷ 3, 1063180 ۷٥‏ .5 
۔ونج]ئظط طغصمصرلم ,ەەمصم چھنہہ ۷نا ومط) ۲ج 5:601( .۳..184م 


غلام حسین طباطبائی ؛ سیر المتاخرین ۔ جلد دوم ؛ ص ہرس ۔ جاوید پریس 
کراچی ٢‏ ۲۹۵ ۱ھ۔ 
زء5 8ج ٤٥‏ دترط ‏ 180 .م ٣۰٣. ٢,‏ .لەطع1( ۲ 1٤۷15,‏ نا۷۷ 
1٤۰, 1022:‏ دہ( ۱۶۰۵ء ٗمب22لآ( .دہج دعچصة ہ٢‏ 


مہ .184 طز ,14ا1 
و۔ غلام حسین طباطبائی ؛ ! ہر المتاخرین ۔ جلد دوم ؛ سن ۳۸۵ - ۳۸۹ - 
وہ .192 .م 1 ہ۷ ,لەطع,]( 7غ 1٢۷(١,‏ صذا(۳۷ 
ے۔ 196 ,195 .0م ,٥ا15‏ 
ہ۔ .193 .م]ز ,1٥1ا]‏ 
1- .253 ےھ“ ,۰۰1 ,4٥ذ‏ 185 
,٠و۔‏ غلام حسین طباطبائی ء سبر المتاخرین - جلد دوم ؛ سص ۳۹۵ - 
- 4 .عم ,] ٣۰٠‏ لقطعہ21 +ع).آ 1:٢:6,‏ ہ٥۲۷‏ 
غلام حسین طباطہائی ؛ سیر المتاخرین ء جلد دوم ٣‏ س٣‏ ۳۹۵ - 
۳- ابضاً ؛ص ۹۵۔ 
٣۔‏ 280 .م ,[ ۲۰٠‏ ,(دطق 31 ۶۰۲ ,1۲۷:۳۰ :ا۷۲۷1 
مہ 275 .ھ ٥,‏ ]1 
۵١ہ‏ عحیے محمد علی الحسینی ؛ ثاریخ راحت افزاء ص يہ ۔ اعظم اسٹیم پریس ؛ 
حیدر آباد دگن ۱۳۹۷ھ ۔ 
ہرم مناظر احسن گیلانی ء تذٔ کرہ شاہ ون الہ ؛ ضس ی؛ ۔ دوآبہ پریس ریلوے روڈ 
لاہور؛ طبع دوم جنوری ۶۱۹۵۲ ۔ 


اے۔ 390 .م ,آ ,ہ۷ ,لوط ع8٦]ڈ‏ مآ ۳۷٣:٥ 1٣٢15٥‏ 


ہو۔ شعر سیر ثقی میر۔ 

۹- نظام الملک کا تعلق د کن سے تھا۔ اس لیے دکنن کی مناسبت ہے اس کی تضحیک 
کی کی ۔ 

ہ۔ 295ص عامہ مٗ 153115 عط) ٤ہ ٤١۲‏ ئنط ٥طد‏ ۸ ,3ت تاء ۲٦۲8٢٢‏ .۲نا 


١۔ 8٤‏ 64 153[طاعء73 .29 . ص. ر۳۴ نم ×ظ الدطعتا؟ۃ غط) اہ ال5۵ ر606ظط ۰ز .57 
.ٛ .٭×مط72 :٥٣ع‏ ۱۹۷3-۷۷3۹۲( 


۷۔ 751:668 .331 . ,[ ,۷۰۱(۰ ,21ط لوطعں]( ط) ٤ہ 7١۱۱‏ ۰دا ہ5 .9.()[ 
٤٤۵, ۲۷۰۱۰ 1, 111 ۰‏ ا:١٥‏ ھ4.] 5901485 ,5 ۰ع 6:0۲۵۵ 1ذ5 ۵٥‏ 


+۔ .482 ,481 .م ,] .[ہ۷ ,500(۶ لقطوتا5( عط) >ہ ال۶۵ ”اد5 .37ل 

م۔ خلیق احمد نظامی ء شاہ علىی اللہ کے سیاسی مکتوبات ؛ ص ۱۵۹ ۔ 

۵ مبر تقی مبر ؛ حیات وشاعری ؛ ص ۹و۱۵۹۔.+م۔ 

٦۔‏ 102 .م] ,ص] ۷۰۱ ,٭عتمصصظ اعطاعں5ا عط ٤ہ ۲١[1‏ ط5۲ ١۰ل‏ .[ 

ے۔ مبر ثقی مبر ؛ حیات و شاعری ؛ ص ریہم۔ 

ہ۸۔ مر تقی میر؛ ص ڈکر میر؛ ضص ہ۸ہ۔ اردو پریس اورنگ آباد ؛ طبع اول 
۵۸ء ء۔ 

۹٢۔-۔‏ میں ثقی میر؛ ذ کر میر سص فہ۔ہہر۔ 

٠‏ ہاشمی فرید آبادی ء تاریخ مسلمانان پاک و ہند ؛ جلد دوم ؛ ص دم ؛ انجمن 
پریس ٤‏ لارنس روڈ ؛ کراچی ۰۲ء 

١‏ ۳۔ مبر تقی مبر ؛ حیات و شاعری ؛ ص ۱۸۰ ۔ 


ڈاکئر سد سلطان غموڈ حسن+ 
اہشیاٹک سوسائئٹی آف ارس 


رم جون ےے, ١ع‏ کو فرانسیسی انجمن سستشرقین (٥٥ء:ءہ5‏ 

09ں) ے متعمد موسیو اآرنست راں (ط٥1‏ .م) نے انچ :ن ی 

رہورٹ میں بیان کیا تھا ۔ 

حضرات! غالبا آپ ے مجھے اج کل صدارت کی دعوت محض اس لیے دی سے 
کہ انجمن مستشرقین فرانیں کے تین باقی مائدہ بالیوں' میں ہے ایک ہوں ۔ ہاری 
انجمن کا افتتاح یکم اپریل ,رع کو ہوا اور اس جلسے کی صدارت مشہور 
ستشرق بیرل سلوستر دساسی نے کی تھی اور میٹ ے معتمد کے فرائض انجام 
دے توے : 
انجمن کا آغاز درخشاں رہا ۔ اس ژماۓ کے متازترین لوگ اس میں دلچسبی 

لیتے یا اس میں شرکت کرتے رے ۔ مثلا ہز رائل ہائی نس ڈیوک آف اورلیاں 
)0۲[٥(‏ ۓے جو بعد میں لوی : فلپ کے نام سے بادشاہ بناء اس کی اعزازی صدارت 
منظور کی تھی ۔ سلوستر دساسی اس کا صدر نشین تھا۔ ایک تائب صدر کوئٹ 
لاستے ری ٤٥(‏ ۲ز اہہ.]) تھا جس کا بیٹا اکیڈیمی (انسٹی ٹیوٹ) کار کن ے اور 
بھتیجا سینٹ کا رکن ے ۔ دوسرا اب صدر کولٹ اوتریف )1150+:1۷٥(‏ تھا جو 
قسطنطیئم کے سغمر کونٹ شوازدولی گوفیے (6008567 آدا٥:ذ٥ط))‏ کے ۔اتھ مدد5ار 
بن کر گیا تھا ۔ انجەن کی مجلس اننظامی میں نم صرف متاز علاء شریک تھے جسے 
شاە ہولیوں (دەنالەم”صعط٥)‏ ؛ دشے ڈٔی (ععم) 462) ؛ کوزیں (صتدہہ6) فورئیل 
(اء1ہ۴]) گایل (1ن6) ہازے (118) کیفرے (: م5 6(غ1) راول روشیت ((ہہ۶1 
٭٥۶۳)‏ میں مارتی (مذاءہ؟( .:58) وغیرہ بلکە اعلول ععہدیداران حکومت بھی 
مثلا ڈیوک ریشلیو (نا٭ذاەاء:؟8) جو شہنشاہ روس الگزنڈر اول کا دوست تھا اور 
اسی بنا پر اس کی کوشش کے باعث یم مکن ہوا تھا کہ (واٹرلو میں نابولیوں ى 





٭لیکچرار اردو ۔ گورنمنٹ ڈگری کالج پسرور (ضلع سیالکوٹ) ۔ 

ر۔ دوسرے دو اشخاص میں ہے ایک موسیو لیغرے (668؛:1م) ہیں جو مینٹ کے 
رکن اور فرنچ ا کیڈیمی کے شعبه لسانیات وادب لطیف کے ر تن ہیں ۔ دوسرے 
ہرن گیرئے د دیونا (اد1 س1آ( 6 ۶۲۲6۶۰ ا6) ہیں اور اسٹانیسلاس اکیدیمی 
کے اعزازی صدر ہیں ۔ 


۲ۓ 


شکست کے بعد) اجنبی فانحوں کا فرانیں پر قبضہ سات کی جگە صرف انچ سال رہا ۔ 
اسی طرح چانسلر پاستورے کا بیٹا کواٹ آمیدے دہاستورے 1٥(‏ 40 ت:ھ 
))93٤‏ پیرنں مول برے (٢۲۶٥ا081]0)‏ جو مشٗمہور کیمیاداں دیونا (825ص٦0)‏ 
کی بیوی کا جد اعلولٰ تھا ۔ اور موسیو ہروے ہاں گوں ‏ 0۸ع ص11::۷۰-10) 
کا خسر ۔ اس زماے میں الجمن کے ارکن ہیں سنسکرت داں جنرل 
بواس رول (٥٥1ا٥ء٭‏ ہہ كہ8) وزارت خاله میں مشرقی زہانوں کا مرجم بیا لق 
(نطءحہ:ظ8) مشہور فاضل بولار (:ەاہ8) مورخ بیوشوں (دہتاء80) لاطینی کا 
ماہر بیورلوف ئا ٥ہ8ا86)‏ ؛ ابوژین بیورنوف ( ظط .ہد ا) کا باپ ؛ کادور 
)08٥0٥(‏ کا ڈیوک شاں پایں ئی (نزہ٥ي٥م٥65) ٤‏ کوئیس در پرسواں وزیر بحریە و 
مستمرات مار کولیس کیرسوں آونیر (٭۶٥٥‏ ت00٦‏ 50058ط61) ہیرں ہاں ژامیں دلسیر 
(٥ء٥: 1061٥٥‏ ٥1ص‏ ز٥ء۱8)‏ ء بیرن داما د اں ذبلی (لناەسۂ ٥‏ 0 ہلا) ؛ کولٹ 
داریو (0ا8ە٥0ا)‏ ؛ کربوڑے دلیسر (ہ٭ە.] ۵ 02ا6٥۲)‏ ؛ موجودہ وزیر خارجہ کا 
ہاپ ڈیوک دکاز (ہدءط0ا) ؛ بیرن خوراندو (٥3ة 6٥۲90"‏ 4۶) ء سرکاری مترجم 
دے گرانژ 8٥(‏ ٥٥ء‏ جہہ10) ؛ ایف دیدو (+10140 .7۴) جو اب اکاڈیمەی (انسٹی ٹیوٹ) 
کے رکن بن گئے تھے ۔ ماہر جغرائیە اے ری ایس (ہذ1ءسا) اودكا کوثت فاہر 
(٥۵دھ'1 ٣۶ ۵٤‏ نات7) جو فرائس کے طبقہ آمرا سے تعلق رکھتے تھے ۔ سابق میں 
عدالت کے صدرحا کم تھے اور میری عزبز فوت شدہ بیوی کے رشتہ دار تھے ۔ 
مشپہور عالم گیز (٥عندات6)‏ دونٹ ایریا دبتواری ٥٥ 7طس٣ ٣(‏ احدءنہلا) ء 
بہرن الگزنڈر فون ہوسیوامٹ ٥١1٥٤(‏ :ہما ہ۷ :۵) جو ظریف مذاق اڑاۓ میں کامل 
تھے ۔ اگرچه ساتھ ہی مہت ملنسار بھی تھے ۔ آنہیدے ژزوہیر (٥۲ء‏ تادد7 ٥٤‏ ن1٥:ھھم)‏ 
جو شاہ ایران کے ایک کام کے لیے گئۓے تو ایشا (ترکستان؟) میں ایک کن وئیں میں 
بند کر دے گئے تھے اور جب وہ پیرس میں کالچ آف فرانس میں فارسی کے بروفیسر 
تھے تو میں ان کا مددگر تھا ۔ ژومار (01030[) جو سابقى مصری انسٹی ٹیوٹ کے 
رکن تھے اور مشہور کتاب تد کرہ مصر (٥م‏ ع؟ا'[ ۵ (صمناما٭*100) کے مؤلف 
تھے ۔ مشہور عالم زول کلاپ روٹ (ط۴ہ۲م:1ة1 ٥ہ٥آہ])‏ ؛ لاژاد (لموز)]) حو 
متھرادیوں کے متعلق اسرار کا مطالعب کرۓے کے باعث مشہور ہوئۓ ۔ لانگلوا 
( د٥ہ‏ 1ع صهہ]) ہری ہۂسا اور رگ وبد کے مترجم ؛ کویٹ لان ژوی ے (عنه صن ع]ہ.]) 
جو فرائسس کے طبقں آمرا سے تعلق رکھتے تھے ۔ بڑے مذہبی آەمی تھے اور 
ساومتر دساسی کے دوست تھے ۔ ڈیوک آف روش ۂوکو (٥۱دءاہ؛ءطہ1)‏ ؛ 
ووگوئیوں (ہ٥1۷ايں۷۵)‏ ک ڈیوک معن دیہران (]ہ8:۶ ٥ا‏ 5ن5( ؛ شہور فلسفی 
کولٹ مارسیلوس (وں[[ئ9۶]() جنھوں ۓ وونال کے عوامی قصے کہانیوں کو 
ترجعہ کر کے شائع کیا ے ۔ بہرن سیوئیے (تانصات35) جو فرائس کے طبقب اسا 
ہے تھے۔ کونٹ پورتالیس (وذ(ہ٤۲00۲)؛‏ روسی سغیر جنرل پوسودی یور گو 


۳ے 


(٥ع×50‏ ز)ق مد”ہع) ء ڈبہوک آف رو زان (ص٥ءاهل)‏ ؛ شاتو ہریاں (مونہطا۴٥؛5۸)‏ 
کا دوست تھا ۔ فرائسیسی امیر کونٹ روا (وم؟7) ؛ سابق قنصل بغداد بیرن روسو 
(ہ(٭٭ە0ہ؟7) ء؛ محترم کونٹ سیگیور (:8ج:85) جو فرانسیسی اگیڈیمی کے رکن 
تھے اور ہے ,ع میں م۰ سال ق عمر ہیں فوت ہوۓ ۔ مشہور امیر البحر 
سر سڈلی اسمتھ؛ بہرن ترلو (× 80 ہ:16) کوئٹ ووہلاں (ءصداہانہ۷) جو وزبر 
ملکت بنے ۔ ضلع ہوش دو ٥(‏ ط7 ۵0 ٥٭طء200)‏ کے اظم (تعلقدار) کونٹ ویلنئف 
)۷:1[1٥٥٥٥0٢٥(‏ یز متعدد دیگر مشہور و معروف اشخاص کہ ان سب کی تفصیل 
طٰو الت کا باعث ہو گی 5 


ہاری انجن کا معتمد اولاٗ چینیات کا مشہور ماہر آبل رے مموزا ۵٥(‏ ا١۸‏ 
۵854) بنا جعئر کے شاگردوں میں اسٹالسلاس ژولیاں (60 011ا ددائنص؛5؟) ے ۔ 
پھر متاز ہندیاتی ایوڑیں بیونوف ز٥ہظ‏ .) او اس کے بعد ژول مول 
(اط٥2‏ 9٥٥1ن0[)‏ جس کی سالائہ رپورٹیں ساری دآہا میں سشہور ہیں اور علم و فضل اور 
غیرجانبداری کے باعث متاز رہتی تھی ۔ان کے باعث یورپ میں مشرقیات کے مطالعے 
کا ذوق پھیلا ۔ جب ے۹,م ,ع میں موسیو رینو (100:؟1) کی وفات پر یہ صدر لشن 
منتخب ہو گئے تو ان کی جگم معۃ. دی پر متاز ماہر لسانبات و فاسفہ ارنست ران 
(ہ8٥؟]‏ ٤۲05ا)‏ کا التخاب ہوا ۔ اب چونکە مشرقیات پر تالیفیں بہت کثبیر 
ہو گئی ہیں ۔ اس لیے ہارے لۓ معتمد کو اپنی سالائہ رپورٹوں میں تبصرہ کرتۓ 
میں اختصار کی مجبوری ے لیکن یہ رپورٹی اپنے پیش رو ہے علم و فصل میں 
ذرا فی کم نہیں اور حن مؤلفوںل ے۔ وہ پہلک کو روشاس کراے ہں ٠‏ ان کے 
متعلق ظرافت اور جی خواہی ملخوظ رکھتے ہیں ۔ 

انجمن کے قیام کے بعد ہی ہے ایک رسالے کی ضرورت محسوس ہوٹی جو 
مشرقیات کے لیے مخصوص رہا ۔ چنانچہ ژور نال آڑیا تیک (ءاوذ اداد ۶۵31 ناہ0[) 
کا پہلا نمبر جولائی ۲۲ ١ء‏ میں شائم ہوا۔ اور اس میں مارتیں (مزاءەلڈ .58) ؛ 
شیزی (زععط)) خیراندو (۵0دوء:ئ) ؛ لاگرانژ (جم:۲ع۸] 12 :6) اور فورئیل 
(زہذہد8) کے مقالے تھے۔ اس کے بعد مم تاےمہم کے نمہروں میں (شہزادہ) 
اورلیاں کے ڈیوک (ھة1ا[:0) کا لکچر چھپا ے ۔ جس میں مشرقی زبانوں کے سیکھنے 
کے فوائد بیان ہوۓ ہیں ۔ دیگر مقالے ید ہیں : حجازی عربوں کا رسم الخط؛ 
اسماعیلی ۂرقے کے حالات و عقائد ؛ یہ اور دیگر مقالے سلوستر دساسی کے ہیں۔ ان کے 
علاوہ قدیم ابران کے خانوادہ ارساسی کی اصلیت اصطخر کے کتبوں کا حل (یہ 
سیں مارتیں نے لکھے ہیں) فتویل پر ایک مقالہ بیانق (نط<ہ8:1) نے شائع کیا ۔ 
بیورنوف نے پدم پیران کے ایک حصے کے متعلق اہک مقاله یز دیگر متعدد 
موضوءوں پر مقالے شائع کے ۔ ہروے (ا٭ووہء8) ۓ گرجستانی زبان پر ایک مقاله 


ُ۳ٔ 


یت 7 اد اک (٥د٥ع[7‏ 2 668) ے مصری اور بونائی ہردی 
کاغذ (ا بیرس) ہر ایک مضمون لکھا ۔ دوسرے لنوجواں شاں پولیوں 
(ەەنلاەمصتط)) ہے ایک مضمون صوتیاتی حروف تھجی پر اور دوسرا دروھتی 


.(نا6٥0:۷)‏ کے ذخیرۂ آثار مصری پر ۔ چیٹ یکتاب (چتذکا-دا) پر کلرک دلاندریس 
(٥دہ8لص] ۵٥‏ ء)۲ەلت) کا ایک نوٹ ۔ چینی زبان کی ساغت و خصوصیت ہرفوں 
ہوسیولٹ ٥4(‏ 1001ا )۷٥‏ کا ایک مضمون فرانک (ظاھہ6) کے شائع کردہ 
مجموعم منتخبات سسکرت ایف لۃرے 11]08٥(‏ .7) کی تحایل ۔ یہ وہ شخص ہیں 
جن کے بیٹے ے مشہور فرانسیسی لغت متب کی ۔ مقدمہ اہن خلدون کے افتباسات 
جواہوژین دسموں بہرے ۴٤(‏ ۶ ناد316 ٥‏ ٥٭د‏ یداظ) ۓ ترجے کیے ۔ ژولیاں دیو مارے 

(٥نەصتتلال(]‏ ٥6[ا[)‏ ے تریی منتخبات کا ترحمە کیا ۔ لصریوں کے عادات اور 
مذہہی سراسم پر یس (8ہ6 .ا .5ت6) کا مقالہ عیسائیوں کی فوجوں میں نخواہ یاب 
ملازم سسلان مہاہی از کرنل فٹنس کلارنس کولٹ میولسٹر 18:00٥‏ 51+2) 
))0٥۸۰۶‏ ہاہشت (اطءذطا:11) ىَ شائم کردہ الف لیلہ تنقیدی تبصرہ از 
فلاپشر (:تاء:ذہ7[1) فاضل عربی داں گانژڑرے دلا گر انڑ (13 8٥‏ ع6 
٥ھ63))‏ کا مقالہ مشرقی شاعری کی حابت میں ٤‏ یز متعدد عربی منتخبات کے 
تراجم ؛ مرا کش کے حالات کی اہک کتاب کے سی جبکسن (داہە ا٥٥ )[.٥.‏ کا 
مقاله مشرقی اور مغربہی عربوں کے متعلق ؛ سنسکرت کی کتاب اوپنیکٹ (ا 3ط در00) 
راوہنشد؟) ى تحلیل ١‏ یز راحه رام موہن راۓ کی ٹالیفوں کا تبصرہ ٤‏ جولاں ژوی 
(ەنعصلاز٘د]) ے شائم کیا مہہابھارت کے فارسی تبصرہ لیز تاربخ اہن غلدوں ہر 
تبصرہ جو شولتمی (2ا58اء5) ۓ لکھا ے ۔ محمد اساعیل غاں کا فارمی میں ایک 
عجیب خط اور اس کا فرانسیسی ترجمہ ؛ عجوب (تآ0٥ع۸)‏ کا مضمون عربوں کی 
ءوامی کمہانیوں پر ء اریسیوس کی شاعرہ سافو (و مہہ ٤‏ محامو5) پر ایک لوٹ 
آلیے دوت روش کے 1180٤٥٥٥٥ ٥(‏ '۵ ۰٥:اا۸)‏ کے قلم سے ۔ بحربالٹیک کے ساحل 
پر:ہسنے والے بعض قبائئل کا اصل میں ایشیائی ہوا جسے ٹاریخ راجستان کے مؤلف 
جے ٹاڈ (7608 .) نے لکھا ے ۔ ان کے علاوہ کلاپ روٹ (ط +0 م10ما) ؛ 
اے رے میوز 731٤٥٥۵9٤‏ ۰ھ) ؛ اے ژوبیر (٥٭×٥نادآ‏ .ھ) ؛ ہاڑے (٥15ا)‏ ء 
ریٹو شہراب (نا د20 10304ء188) اور فون ہام پورگ اشٹال (×٭٭حة 1ا ٢٠٢‏ 
ال+5ع:0ط) میں ہے ہر ایک کے متعددمةالے ۔اس کے بعد سے ہم.۱۸ء تک بھی 
ایسے ہی عمدہ جو مقالے چھپے ۔ یز آج کی تاریخ تک شائع ہوۓۓ۔ اہم مضامین کی 
تفصیل دوں تو ان کی طوالت بار خاطر ہو جاے کی ۔ میں صرف یہ عرض کروں کا 
کہ عرصہ دراز تک یہ رسالہ نہ صرف ٹھوس مقالے شائع کرتا رپا ہلکہ اس میں 
بہت سی معلومات اور خبریں ایسی چھھپتی رہیں جن ہے سستشرتین کو دل چسمی 


۵ ے 


ہو سکتی ے ۔ جبکہ اس میں پر سال موجود الوقت مشرقی حکمرانول کی فہرستیں 
چھہتی رہیں اور ہر ایسی چیز جس کا علمی نقطہٴ نظر سے مہرد قلم بند کرکے محفوظ 
کر دیئٹا مناسب معلوم ہوا ہو ۔ 

اع میں فرالسں میں جو حکومت گروی ہوئی ؛ اس ہے الجکن کو بڑا 
صدمہ ہوا ۔ بڑی اور ے ٹا شخصیتیں جو پہلے اس ہیں شرہک تھی اب انجمن بلکہ 
دلیا سے رخصت ہو گئی ہیں ۔ رم, ۱ء کا انقلاب انی ہاری انجەن کے لے اس سے 
زیادہ منحوس ثاہت ہوا اور یہ کہنا پڑتا ے کہ ژول .ول ا[طاہ5 ٥٥01[)نہ‏ ہوتا تو 
باەشاہت کی طرح یب الجەن بھی اپید ہو جاتی ۔ اس کے بعد ہے یہ انجمن زیادہ 
محدود ہو کی اور اس کے جلسوں میں صرف اہل علم آنےَ لگے اور اس کے رسالے 
میں صرف بلند پایں" علمی متا لے حگہ پا سکے . اس قلب باہبرت ہے انجەن کو 
نقصان نہیں ہوا ۔ اب دو متاز عاام ناب صدر بنے ن انت +وسیوریں ے (۲ہ21ع٥؟7)‏ 
اور دوسرے بی سینٹ ایلیر (111151:6 .5 .) ۔ اس کے دو سو ماٹھ ارکان میں ے 
چند نام گنا سکتا ہوں ۔ رسالے کا موجودہ نگراں باربیے دیمى نار ٥ ( 1٤‏ اتاء×ەظ 
9 )) ء؛ ابادی (م ٥3‏ ماطھ)ء برڈٹیس ای (ماع(80:ء8): برے ال (آ٥ہ:))‏ 
کونٹ شاراں سے ( د٥۲‏ عط٥)‏ ؛ کلمرموں گ٤‏ نو (نہہ م٥68‏ ؛61250۵) ؛ دیفریمری 
)131۲٥٥0٥٥[((‏ ؛ دورمہورک ( ٥‏ ٥حا0۲6)‏ ؛ دیو لور نے (×ہ 0دا 0) ؛ اہل فےدر 
)]')٥٥(‏ ؛ فو تو )(100900) ؛ جی ریز (2٥ہ۲۲دھ) ٢ )٥۰.‏ جی گوثیار (0ئة× نہ6 .ت) 
جے پالیوی (ز٥‏ 1181 ۔7) ؛ اروے دسین دنی مار ڈویس (37:89] .)5 6ل )116۲٤٤۷‏ 
ایی لے نورماں (8 ۶:3٥‏ ٥ع‏ ۴۰) ؛ دلوں ے ریئۓے ۲:1٠٥(‏ چھه٢]‏ ۔۸٥)‏ ء 
پاوے د کورےۓے ای (ہ(انم؛عدہ) ٣0٣ ۵٥‏ دط) ؛ روی یو (٣0٥0الذ۷٥؟ا)‏ ؛ شیفر 
( ە٭لعی*۔ ۔ط6) ء ای سنار (٭جعدہ؟ ..) ؛ ویڈنگئن (دہ؛ع٭ذ[٢٥۲۷)‏ جو 
خوش قسمتی ہے وزیر تعلیم ہئے۔ اختصار کی خاطر دیگر نام حذف کرتا ہوں۔ جن کے 
نام میں ے ابھی لیے ہیں ان میں سے متعدد ایسے ہیں جو ہارے ساہوار رسالے سے 
علمی دلچسپی لیتے ہیں اور مشرۃیات کو گُویا خراج تحسین ادا کرتے ہیں اور 
ان کے پیش نظر ید اس ے کہ فرانس علوم انسانی کے حصہ مشرقیات کی صف اول 
میں ہمیشہ جگە پاتا رے ۔ 

حضرات! آپ ے دیکھا کہ ہاری الجمن مشرقیات کو مائل الجمنوں میں اعزاز 
کا مقام حاصل ے۔ چاے وہ کلکتے کی ایشیالٹک سومائی ہو جو ہم سے پہلے قائم 
ہوئی یا ہمارے بعد قائم ہوئی ہو جیسے لندن ؛ لاہپنسک (ع(٥م61]ا)‏ اس ہکا ء فلارنس 
وغبرہ کی جن کا خصوصی مقصد ایشیا اور افریقا کی زبانوں اور ادبیات کا مطالعہ 
کرنا ے ۔ ہہارے پیش روؤں ۓ ہو راستہ ڈالا ے اس پر ہمیں چلتے رہنے چاہے ۔ 
جوزبانی ہمیں معلوم ہو چکی ہیر؛ ان میں روز افزوں سسہارت حاصل ک5ریں۔ جو زبانں 


5> ٰ ٦ 
تاحال ہاررے لیے امعروك ہیں یا ہمشکل ان کی کچھ وائفیت ہے ؛ ان میں گال‎ 
حاصل کریں اور اس عدەم واقفیت ہی کے باعث ہہارے جوش و شوق میں افائه‎ 
ہونا چاہیے ۔ شپر پبرس ساری چیزوں کے لیے ایک بڑا سکئز ے ۔ اس لیے چاہبے‎ 
کم وہ مشرفیات کے مطالعے کا بھی بڑا سصگز بنے کیوں کہ یم شعبہ ادبی اور‎ 


ڈاکٹر ۔ ایس ۔ ام ۔ بومف غاری٭ 
کشمیری زبان اور شاعری کے مقدمہ پر ایک اجما ی نظر 


چناب علی جواد زیدی کا تحریر کردہ کشمبری زبان اور شاعری جند دوئم کا 
مقدامہ مسرت اور شادمانی کے لاحات فراہم کرتاے کم ایک دانشور نے ایک اجنبی 
زبان اور اس کے اآدب کے بارے میں بصیرت افروز جائزہ پیش کیا ے اور مواد کی 
نراہمی میں بڑی کاوش کی ے ۔ ناہم اس دالشورائه مقدمے کے بەض تحقیتی پہلو 
گمزور ہیں اور ان کی نغان دھی ضروری سے ۔ ہارا احساس ے کیم اس ہے اس 
مقامے کی اہمیت کم نہیں ہوگی مگر کشمبری زبان اور ادب کے بارے میں نئے اور 
مفید مباحث سامنے آئی کے سب سے پہلے ہم کشمیری زبان کی ابتدائی تاریخ کے 
سلسلہ میں علی جواد زیدی صاحب کی یہ راۓ پیش کرۓ ہیں ۔ 

”اگراہم بیلی ہے ''شنا زبان کے قواعد“ کے دیباچہ میں لکھا ے کہ شنا کا 
تعلق زبانوں کے داردیگروہ ے ے ؛ جس میں کشمبری گاروی اور سیا شامل ہب ۔ 
ہمیں یە معلوم ہوتا ے کہ موجودہ پشاچہ زبالیں داردی گروہ اور کافر یا مغربی 
گروہ اور کھوداریا چترا ی پر مشتمل ہیں۔ لیکن اس پر شب کیا گیا ے کم 
کشمبری کا تعلق پشاچں گروہ ہے ہے ۔ کم وبیش یہی راۓ آرلسٹ کوہن 
ہے ۔ گریرسن نے اپنی تحقیقات ہے یہ ثابت کیا ے کہ اس کا تعلق داردی إبان 
کہ رارد گروہ سے ہے ۔ اٹھوں ے لفظ کشمیری کو فارسی با ہندی بتایا ے اور 
اس کو سٹسکرت لفظ کا شمرہکا سے مشتقق قرار دیا ے' ۔! 

جناب زبدی صاحب نے یہ دونوں حوالے لنگوئسٹک سروے آف الڈیا اور 
گراہم بیلی کی شنا زبان ہے دہے ہیں ۔ صفحم وغبرہ کا حوالہ نہیں ے۔ البتہ ۂاضل 
دالشور ہے بالخصوص اور اہل علم سے بالعموم النماس ے کہ جب ہتدوستاى 
زبالون کی گھتیاں سلجھانی مقصود ہوں ء یہ ذہن میں رکھیں کہ آریائی قبائل کی آمد 
سے پہلے اس برصغیر میں اول تو منڈا گروہ کی زہائیں رائج تھیں اور بعد میں 
دراوڑی زبالوں کا دور دورہ رہا۔ اس کے بعد ہی آریائی زبائنوں کے بارے میں 
پیشرفت ہوئی ۔ للہذا سب ہے پہلے قدیم زبانوں کا تعین ضروری ے اور اس کے بعد 





۴٭ کشسری ڈیپار نمنٹ یونیورسٹی اوریئنٹل کالج لاہور ۔ 
١‏ کشمیری زبان اور شاعری , جلد دو عبدالاحد آزاد ء ص رم ۔ 


۸ 
موحودہ علانای زبااوں کا مسبئلہ زبر عث آتا سے ۔ 


جناب علىی جواد زیدی صاحب ے کشمیری زبان کی ابتداء سے معلق گریرسن 
کا نام لیا ے ۔ اس سلسلے میں گریرسن صاحب کش بری زان ے متعلق کچھ اس 
طرح لکھتے ہیں : 
8 ×۳ ا3 ط:۸( ز ہ ۲٣۱[٢٢‏ ۴5۰ ٥ہ‏ ۵ج 1٦ص1‏ ا3ص نعچناءہ ١‏ ط) ة1 ا حصطئع؟ڑ“' 
5 1 ,65ط 30ط13۸ ٭ ععط ٠1٤‏ مطهسمطاالم ۔درزەالد٣‏ چمز:ہہاطعاءہ” عط ہ 
- ا1328 ٤73‏ 4ھ-1:4ہ] )5۰٦‏ )ہ ٭عد٭سقّ1 ەط) ٤٥1ص۱ ۲۲٥٥‏ ×ہ ٥‏ ع1۳8 ٥أ‏ ے دہ 
.ط١‏ نہ5 48[ا ٥٥‏ ب٥اەع,:‏ عة 


اگر متذکرہ راے کو ہی تسلیم کیا جاے تو پھر بھی جس داروی زبان کا 
تذکرہ گریرسن کرتے ہیں وہ ''ہند آریائی؟“ک یا ہند ایرانی یا بورپین نہیں ہے 
بلکہ زمائم قدیم کی کوئی زبان ہوگی اور پشاچہ زبان نہی ے ۔ بشاچم یا 
غولچہ زہان ہند آریائی یا ایرانی کی ہی ایک نمشد لسافی شاخ ے ء لہذا سب سے 
پہلے زی مفروضہ ذہن سے نپ کالا حاے کہ کشری زہان کا میم آریانی زہان ے ۔ 


سب ہی مؤرخین اس بات پر متفق ہیں کم قدیم کشمیر کے آباد کار لوگ 
ناگ تھے ۔ اس کے علاوہ کیا وہ نیگراڈ تھے یا آسٹرک تھے ۔ دراوڑ تھے پا 
پشاچ اس بات کا فیعہلہ اٹھوں ے نہس کیا ے جی ۔ ایم ڈی صوئی لکھنے ہیں ۔ 


'“]86 ۷۷:١۰ م۲۳٤٥ ذددع1۸8آ[( 1ہ ٥ء ت٥ (د‎ ٣ہ<دطن‎ ط٥ز×‎ ٥ص‎ ٢٤۷٥ ٤6٣۴ 
منعءەم ۲ نط(٥ہهظ ۰ طا‎ 1 113[:٤٥٥ )٘عط)‎ ٤طع‎ 8× ٭چ٤‎ :+٦٤٤٥۸٥۵۰ تا نصطاوهٌ قط٤ دز‎ 
۲١۰(٢ ہ5٤ قط‎ ٣٥٢ ط۳ .۔:٭ مایا ہطاھ ٭٭ × ٢۸ز .,٭امہە٭ح عهعط) ہ٥٥ طا‎ 0 
م۲٥۵‎ ہ٣٥٢۰‎ ٤طع‎ ٣طماء‎ ہ٤‎ 101381: ا٥٥٥٥‎ ٦ط‎ ۰٦٢٣۰٥] جع ط٤10 ,ہ٥۸۲۲ اہ‎ 
کت ہت ا ۶ہ‎ ٠ ط۳ ح ہناد ۶لاأ۷اء )هہ 6٥عد: عط؛‎ ؛٤طعز‎ ٤۲٥1 8٥ 
۱۹۲۴۰۸۱۱١۱۱١١ کیک‎ 


اگ لوگ کون ہیں ؛ یہ وہی لوگ ہیں جن کو سینتی کمار چیٹر جی نے 
آسٹرک پا لیگرائڈ کہا ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 

طھ غط) ٥ا15‏ ۱۰۵۸۸۱۹ دح ٥٢عط‏ ۵٥۳۲ء‏ مجح ۸:٠)‏ اہ دہہ) ہ0“ ' 

٤أ 5٤3۲6‏ ز۵ا ٤‏ ھہ:ہ×م عط٤‏ چمنمصحہ؛) ):٥۷٢‏ عط) آ٤‏ صز( ,عنصطوکڑ 1 8٦نا‏ 

نا ما)ز۳ ا*٥٭مص:‏ ×< نللطعفط*:ه8 ذقط ۳ ×ءط٢۷‏ 1۵8۰ا( 10028 

؛٤‏ ٥٥٥ہ۱:‏ ۷۶ ط: ۷٢٣٢٣٣‏ مط طاءنط٠‏ ہ٣۵٥‏ ۰١3ؿ)‏ ٢ہ‏ ۷زتا۶٥٥٤ھ‏ ہ13٥۲‏ 

1 ۷۱ ہ۹٣۱۱‏ سصعط۸٤طھ‏ مج ہ٥۶‏ تا 5٣٢ ہ٠ 1563٦:‏ ءنا نا همانا ۔۱٠‏ 
۲۱۸۲٢ 11, 3.‏ 

گا دح ,6ن5 .۴,315.13 ۷ط 6٥٤٥۰‏ ا85 .2 


۱ 


ا 
‌ 


۹ے 


+م؛ قوط طە زط× ,ا! اث ٤و0ط5-5ہأ‏ ٥ہ‏ ص۸ ٥طا‏ سط ۰۸ ترصهد ءتصاءسنۂم ط٤۳‏ 
ونرغ ساطغ ٥٢٣قط‏ ۳۷۶۰ .دہ:3(ہ:ز( ژہ ٤‏ 5خ صمہ(۰٤٤16‏ ہ ء(ا ×۷ 18 ٣۲٢٢‏ 
رەعمنداح )184113 ط۷"۱۰۲۲۱( عط٤‏ ,٥٥ء‏ ہ۸۶8 عط؛ دءط٭ ٤دط؛‏ مہ طاذ۱ء(:(:! 

.ا۰ط ”۲7٠ھ ٦٥0‏ 8ص03۲31011:3] زط ٤٤١,‏ طاقط05: ۳٢٣٣٢‏ 


اس بات پر سب ہی م ؤرخین متفذفق ہیں تم لیگرائٹر . آسٹرک کے بعد دراوڑ 
اور پھر آریا ہندوستان میں وارد ہوۓ ۔ چنالچہ ڈاکثر شجاع ناندوس صاحب 
لکھتے ہیں : 
”'آریوں ک٤‏ اس سر زمین میں آئے ہے پہلے اس تمام پہاڑی علاقے میں 
ایک قدیم قوم آباد تھی یعنی شال میں قراقرم سے لے کر مشرق میں 
قراقرم کے ساسله کو کی مغربی حد تک یہ قدیم لوگ خون کے لحاظ ہے 
نو رہق و ا 
آرواؤں سے فبل بولی جانۓ وا ی تمام زبالوں کو ڈاکٹر شوکت سبزواری نۓ 
نورافی ہے منسوب آٴیا ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 
'''ہند و پاک کی زبائیں دو خاندانون سے تعلق رکھنی ہیں ۔ 
جنوبی ہند کی تلنگو ملیالم ء کنٹری اور تامل دراوڑ گروہ میں شامل ہیں ۔ 
کول سنتھال؛ گونڈ؛ منڈل منڈا گروہ ی ہیں ۔ یہ سب تورانی خاندان ہے ہیں ۔ 
پنیہ زبانیں ہند ایرانی خالدانوں ى ہیں ۔“٣٣‏ 
مندرحہ بالا' اقتہاسات ک روشی میں زیدی صاحب خود فیصاب کر سکتے ہس کم 
ہند آربائی زبان ہے تعلق کہاں کا ؟ اور کشمبری زبان کی مآخذ زبان کون سی 
زباں ے ۔ یہ بات واضح ے کہ کشمیری زبان ایک قدیم تورانی ژزبان سے ۔ تورانی 
زبالوں میں یه کس گروہ ے تعاق رکھتی ے ۔ یگرائڈ گروہ یا ناگ گروہ سے ؟ 
جس طرح باقی ڑبائیں پروان چڑھی ہیں اور سسکرت پراکرت ی شکل میں اودو 
بن گئی ۔ اسی طرح کشمبری (بان بھی ایک تورانی زبان کے گوشت ہوست میں 
سنسکرت ؛ فارسی ؛ عربی کا لباس یب تن کربنےۓ کے بعد کشمبری زبان بن گی ۔ 
کشمبری زبان کے سلسلے میں [(یدی صاحب آگرہ لکھتے ہیں ۔ ”'پروفیسر 
جیا لال کول ء عبدالاحد آزاد اور ڈاکٹر سینتی کمار چیٹرجی بھی اسی قول سے 
سفق ہیں ۔؟٢٢؛‏ 





-١‏ .37..ص ,تھنااقطءے:عصمصثلتا نصمہة نزطا ن253ذ1] ة صہ صە تةۂ ۵0ھ 
۲۔ گلکت اور شنا زبان ازشجاع اوس ء ص ٠۰۹‏ ۔ 

۔ اردو زبان کا ارتقاء از ڈاکٹر شوکت سبزواری ؛ ص ہم ۔ 

۔ کشمبری زہان اور شاعری از عبدالاحد آزاد ص رم ۔ 


ن۸ 


سینتی کعار چیٹرجی کا حوالہ آ چکا ے یہ الگ بات ے کہ چیٹرجی کو لوگ 
غلط انداز میں سمجھیں با پیش کریں ۔ جہاں تک جیا لال کول اور عبدالاحد آزاد 
گی راے ے تو وہ انشاء پرداز اور تاریخ دان ضرور ہیں ۔ ماہر لسانیات نہیں ہیں ۔ 
علم اللسان ایک ایسا شعبه ے جو زبان ؛ اس کی تاریخ م اور روایات ہے متعلق 
سائنسی انداز میں فکر انگھزی کرتا ے۔ ۔ اس نے دو شعیے ہیں : 
() توضیحی یا تشریحی لسالیات ۔ 
(م) تاریخی (ٰسانیات ۔ 
تاریخی (۔اثیات زہان کی اہتداء اور ارتقاء اور اس ق تشکیل وماہیت ے بحث 
کرتی ے جب کہ توضیحی لسائیات کا تعلق آوازوں ہے ے ۔ جب ہم دونوں 
پہلؤوں کو ساسنے رکھیں گے تو کشمبری زبان کی ابتدا ے متعلق ہاری راۓ اور 
ماغذ زبان کوئی تورانی زبان ہی ہو سکتی ے ۔ 
ان تورانی زبانوں میں سے جو زبان لاگ ہولتے تھے وہ بروششی زبان تھی ۔ 
جیسے کہ گریرسن لکھتے ہیں : 
-ٛچ(ذ×ہ رآ(غد م۳٥ :٦٥۱٥۷٥۷۸ ۳٣٢‏ ز۸ہ[ عط طءنطہ صذ دہ عط]“' 
زعاعو یه3 اہ و۲٭لد٭ص: غہ:٭٣م‏ ۶ہ د ہ6 د٭ھ٭" ط)٤‏ زط ٤٤‏ نا153: جال٥0‏ 
۲۲۰٥.‏ ءوچاہ ہہ 1١۱۱ء‏ م×ہ ٢(۲‏ ٢ہ٥ط۳‏ 
چنانچہ پروفیسر لالٹٹر ے جب دردستان ہر ریسرچ کی تو وہ بھی اسی نتیجە پر 
. پہنچے کہ ناگاؤں کی زبان ةورانی یمنی بروشسی ہی تھی ۔ 
اب جہاں تک کشمیری زبان کی اساس قائم کرۓے کی راۓےۓ کا تقاضا ے یہ 
راے مستحکم ے اور آئندہ آےۓ والے ساہر أسانیات پر یہ مسئلہ چھورڑے ہیں ۔ 
مقدىہ نکار آگے لکھتے ہیں ”'آزاد کے سامنے کشمیری زبان و ادب کی تاریخ 
۱ لکھنے میں سب ے بڑی سشکل بنیادی مواد کی نایابی تھی و ہم سمجھے ہیں کہ 
یس .ایک روابتی بات ہے جو برصغیر کے اپل قلم ہمرشہ دھراۓ رہتے ہیں اور جب 
تلوٹی کام کرے ہیں تو می کہتے ہیں کب جان جوکھوں کا کام کیا۔ اگر مواد 
فراہم نہ تھا تو کشمیری زبان اور شاعری کی تین بختصر جلدوں کو مکمل کیسے 
کیا ے ۔ مولانا محمد حسین آزاد ے آب حیات مر مب 1 ے اس کا حجم بھی 
اتنا ہس بتٹتا اؤر جناب مقالی تار لکھتے ہیں ۔ ''داستان شیخ شہلی ؛ محمود گامی 
کی برسف زلیخا کا الگریزی ترجمہ اور سٹین کرو ے چند کشمیری کہائیالِ 
١۔‏ ەچ×ہ*) ہطا 83.:3] ۷۷۰٥٠٢٢٣‏ ط٤٠:‏ ہ1( عط٣‏ /ہ ٥8٥۰‏ 0عج٥:٢]‏ قط 7٥ ۶:۵ ۲1۰٥٢‏ 
.9 . ,6116۲502 ص3 ط3طصھ۸ 
۲- 'ک ری ژبان اور شاعری جلد دوئم از آزاد اص ے۳۔ 


فتحی زن 


۸1۱ 


کتابی صورت میں شائم یىی تھی ۶٢ا‏ مقدیم نکار سے الةمامن ے کہ گریرسن کی 
١۲:158‏ 5۲۲۲۲ ٭٤ذاج15.]‏ کا حوالہ آپ ۓے دیا ے تو اس ایاب کام کو آپ 
ے دیکھا بھی ے ۔ لائٹٹر ے جو دردستان پر کام کیا ے۔ وہ بھی برصغمر ق 
تمام بڑی لائبریریوں میں موجود ہوا ۔ عبدالاحد آزاد رم۹ ء میں وفات پا گئے ہیں۔ 
کشمری زبہاں کی شاعری لله دبدی سے .,.,؛ سال پہلے شتی کنٹھ کی مسہاے 
پر اش سے شمروع ہواں ے ۔ یعی لله٭ دیدی ۴١ء‏ میں پیدا ہوئی سے ۔ شتی کنٹھ 
ے مپٰاے پر کا٘ش لگ بھگ ۱۳۵۱ء ہیں لکھی ے ۔شتی کنٹھ کی کتاب سہاہتے 
پرکاش ہہ ۱+ ء میں مکند وام شاستری نے شاردا رسم االخط میں چھاہی ے ۔ یه 
شتی کنٹھ سہاراجں سنگرام سنکھ کے دور کے ہیں ۔ ہمیں باضابطب کشعیری شاعری 
کا مواد ۶۸ء سے فراہم ہوا ے اور اس کے بعد لله واکھ ملتے ہیں ۔ ثتی کٹھ 
یق کتاب میں ہمی موواتھ ملتے ہپس ۔ اس کے بعد للہ واکھیہ اور کلام ریشی ۔ 

جب بنیادی کلاسیکل تین کشمبری شعراء کا ذکر کریں یعنی شتھی کٹھ ؛ 
لله ایشوری اور نند ریشی تو ان میں منسلک سلھ بوے ؛ ثصری بوے ؛ ہیب دید ؛ 
؛م سادھ ؛ کا گر کلام فراہم نپ ہواتو یی کوئی انوکھی باتك نہٰہی کیونکہ اگر 
آپ ولی دکنی کے دور کی بات کرتۓ ہیں ۔ یا مر درد اور سودا کے زساے کی باتیں 
کرۓے ہیں تو ان کے زسائۓ کے بہت سے قادر الکلام شاعر ایسے بھی ہیں جن کا 
کلام نہیں ملنا۔ لیکن اس میں شک نہیں کہ شنتھی کنٹھ سے لے کر موحودہ ذور 
کے قادر الکلام شعراء کا کلام کشمبری ادب میں دستیاب ے ۔ البتہ یہ بات 
ضرور ے کہ قرعہ فال بنام من دیوانہ زدند ء آزاد ایک غربب آدمسی تیاء اس نے 
ڈرا ہی سے اور عحنت ہے کام کیا سے کوئی اور شخص کرتا <س] کے پاس 
سا می وسائل ہوۓ کچھ بات ہی اور ہوتی ! بہرحال جو مشکلات عبدالاحد آزاد کی 
راہ میں حائل تھیں وہی محمد حسین آزاد کی تھیں ۔ تخلیقی کام کرے والے لوگوں 
کے لیے مٹزل کٹنی کٹھن اور رامتہ کهنا ہی ذشوار گزار کیوت لہ ہو آٹھی 
ایسے راستوں قی کالفتیں اور اذیتیں جان سے بھی خوشتر اور عزیز تر ےسوس 
ہوّی ہیں ۔ بلکہ ایسی دژواریوں کامزہ ہی کچھ پرکیف ہوٹا ے ۔ 

مقدمہ نگار ایک جگہ لکھتے ہیں ''اور سچ تو یہ ے کہ کشمیری میں ابتدائی 
نر کے تموۓے ہیں بھی نایاب“'“' ہم مقدمہ نگارکی عدمت میں ءرض کرنا چاہتے ہیں 
کم دنیا کی تمام زبانوں میں ابتدائی نثر کے نموے نہیں بلکہ شاعری کے نموتۓ 
ملتے ہیں ۔ انگریزی زبان لیجیے ۔ ابتدا میں ہمیں شاعری ہی خیالات کے اظہار 
ک5 وسیلہ بنی ۔ 


مہم مہ 


ح صصہصم.٣بصبمسسسب‏ سے ہو ں ملح ےو سو ہا بج جہ پچ سےحسصہچہ حیمہہمتہوون _ ےت ےم سے حصعہ لے سم ...ساب مسا مم سس ہس 


زے سز زباں اور شاعری جلد دوئم از آزاد ١ص‏ ےم۔ 
ہ۔ کشمبری زبان اور شاعری جلد دوئم از آزادء ص .و ۔ 


۸۲ 


“] صد ہہ 8ز‎ ٤٤ ٣٥٥٢۵) ٦طق‎ ٦× ٤ط‎ ٥٥ ذا×‎ ہ٥غ‎ ۳ ۸۳۹۰ ٣-۲۶ ٤ 
ں٥٥‎ ؛]٥٥٢ ھد8ہہ-‎ ٣ :0د عغط٤ جا 000 ٥6٣ح ع عط ۷ :مو مامح عط ؟ہ‎ 
17 ٭۶0ء‎ 
یعنی ابتدائی دور میں وسیا۔ اظہار کا طریقہ ہی شاعری تھا یہی حال فارسی‎ 
کا ے ۔ ابتدائی نثر کے ئموۓ مفقود ہیں ڈاکثر رضا زادہ شفق لکھتے ہیں۔ 'پہلی‎ 
کتاب صفوة الصفا ابن بزاز کی تصنیف ے اور آٹھویں صدی کے وسط میں صفویوں‎ 
کے احداد اور غاص کر شیخ صفی الدین کے حالات اور کرامات پر لکھی‎ 

یئ ہے ۲٢٢‏ 

یعنی جہہاں باضابطہ نثر کے نموۓے ہمیں دسویں صدی میں ملتے ہیں وہاں 
شاعری ابتدائی دور سے ہی ملبی ے جہہاں تک اوستا کا ادبی پہلو ے اس کے بارے 
ہیں لکھا گیا ے ۔ ''گاتها میں جو اوستا کا قدیم ترین حصەہ ے تمام تر نغمے 
مناحاتی اور ہلند پایہ اشعار ہیس اور اس میں اس زماےۓے کے لطیف ترین دینی احساسات 
کی عکاسی کی گی ے ٣٣۶۶‏ یہ قدیم اپرانی لٹریچر ے اور زرتشت کے متعلق ے اسی 
طرح اگر ہم پنجابی ادب کا جائزہ لیں تو ہمیں پہلے پہلے کتابی صورت میں شعری 
ادب اور نثری ادب تاخبر سے ہی ملے گا ۔ پنجابی ادب میں بھی ہمیں شعری ادب 
نثری ادب ہے پہلے ملتا ے اور گورکھ اتھ جی کا کلام اولین کلام ے اور 
نثری ادب ابتداء میں مفقود تھا ء عبدالغفور ریشی 'پنجابی ادب دی کہانی“ 

ہیں اس کے بارے لکھتے ہیں "'ڈاکثر موہن سنگھ دیوالہ ہوراں کو کھ ناتھ دیاں 
تارپخان ,ہوع؛ ,م, رع متھیاں یں ۔ گورکھ ناتھ دی بائی بہت ے ۔ اس 
کجھ لموۓ دیندے ہاں“ 

کھاٹ جھر کے سلوۓ جھرے میٹھے اپجے روگ 
کہے گورکھ منیؤ سدھو ان پانی جوک؛ 

جہاں تک اردو زبان کا تقاضا ے ئثری ادب بعد کی پیداوار ے ۔ جمیل جالبی 
صاحب یوں رفمطراز ہیں ”وہ اہل علم جو فارسی میں تصنیف کرے اس زبان کے 
الفاظ اور ےاوروں کا سپارا لیتے اس دور کے ادبی نموے قآو نہیں ملتے لیکن زبان 
کا سراغ فارسی تصائیف میں مل جاتا ے جو اس عرصے میں شال ی ہند میں لکھی 
گئیں ۔ مسعود سعد سلمال م. اع سے ۱ہع ہندوی کک پہلے شاعر ہیں ۔ 


اسسجھسے لیمج سے ہسسیسسہمووےىو“وسسسسصہ( ‏ ہم وو ٭سوسعصل--ے سے -ےدہ رےےے یح ہے ہے اجوہ ۔۔ 
جم سے سچأژدد سب _سے۔×؛<ً<ٌسےٗٛسکصحسٗ سر سہے۔ے۔ جے ووے ٠سسشت‏ سس 


ر۔ .2897 مز 7٢۵۰,‏ 1186 بزتا ۲1٦٦53٠۱۷۲۲۰‏ طوزاليصل ٠ہ :٢)(۲۰‏ ؛مطگ: ھ۸ 
۳ّ- تاریخ ادبیاں اہرائی ؛ ضس +وم ۔ 

۳۔ تاریخ ادہیات ایرانی ڈا کر ضا زادہ شفق ۶ صس ۱ ۳۔ 

رہ پنجابی ادب دی کہائی تالیف عبدالغفور قریشی ؛ ص ۱۸۹ ۔ 





سر 


محمد عرفی نے ''لہاب الالہاب“ میں یہی بات دھرائی ے کہ اوراسہ دیوان است 
یکے بتازی و پکے ہپارسی و یکے بہندوی“۔' 
اس بحث ہے ہمارا مقصد يد جتاے ہے تھا کم مقامم نگار لکھتے ہیں کہ 
تشممری زبان کا نثری ادب بہت کم ہے اہل با یم ے کہ ار فورٹث ولیم 
کالچ انگربز اپنے مقصد کے تحت قائم نہ کرتا تو آج اردو ادب کی نثری حالت بی 
کشممری ادب کے نثری ادب ہے کچھ بہٹر نہ ہوتی ۔ 
یہ نظر نظر کے چراغ ہیں کہیں جل دے کہیں بجھ کئے 


ہم سمجھۓے ہیں کہ کشمیری زبان و ادب باقی علاقاتی ادب کے ساتھ ساتھ 
ہی چلتا ے اور یہ بات یقن ہے کہہی جا سکتی ہے کم شعری ادب میں جس قدر 
یہ اآدب زرخمز سے بائی علاقائی ادب دوست حضراأات اگ اس ادب کو دیگر علاقائی 
ادب ے گرانمایں نہیں سمجھتہے تو ام مایم نہیں پائیں گے ۔ ایک شاعر کے لیے 
الفاظ ماحول تمثیلات عنائع بدائم ٤‏ امتمعارات تشبیحات کنایات کی کہرت اسی 
صورت میں بکثرت ہو سکتی ہے اک شاعر کی سر زمین ایسے خام مال کی دولت 
سے عالا مال ہو ۔ کشەیری زبان سے ابلد لوگ اگر غلام محمد فاضل کی گڈربے 
کی بی نظم ”'پہل کور“ کمہار یی بیبی ( کرالہ کور) پڑھیں تو ٹینسی سن ورڈزورتھ 
تو بلامبالغہ بھول جائیں 0 لیکن باقسمی یہی سے کہ پاکستانی دانشور اور 
ادیب فرانسیسی ادب اور جرمئی آدب تو ذوشی سے یا فخر یہ پڑھی 2 لیکن ابی 
علاقائی زبانوں کی طرف راغب نظر نہیں آئیں گے ۔ 

مقدمہ نگار ایک جگہ لکھتے ہیں ''اگر سنسکرت اور اس کی وساطت ہے اپ 
بھرەش اس نئے مذہب کے ماننے والوں کی دیٹی ضروریات کو کفایت کر سکتی تو 
اید ان لوگوں کو فارسی کا سہارا نہ لینا پڑتا ۔ اور ادھر نۓ مذہب کے پرچارک 
اس پر مجبور تھے کم وہ عوام کی زبان اپنائیس ۔“'' 

جہاں تک س:سکرت کا تقاضا ے وہ ہندوستان میں ابتدائی زماۓ ہے ہی گوروں 
اور برہمنوں کی پوتر زبان رہی ء یہی وجہ ے کہ ہندوستان میں پراکرتیں وجود 
میں آئی۔ اور ایک پر کرت جو کھڑی اولی کملاقی تھی بعد میں اردو زبان ہے 
نام سے موسوم کی گئی ۔ جہاں تک فارسی زبان کا تعاق ہے ۔ فارسی نے سنسکرت 
کا کچھ نہیں بکاڑا ہلکه ابتدائی کشمبری ؛ فارسی اور سنسکرت کی آمیختہ ے 
صوق لکھتے ہیں : 





جعمہ۔ ہے - ہے ہے دس سے موہ 








ر۔ تاریخ ادب اردو جلد اول مجلس ترقی ادب از جمیل جالبی ؛ ص مم ۔ 
٢۔‏ کشمیری زبان اور شاعری جلد دوئم ؛ ص وو از آزاد۔ 





۳۴۳ھ 


60٥۶.۰۱ 8۴6 7‏ ,۲600۲5 9۰ا28 ص٥٥41‏ [3نى 5ہ ۶ہ ٣٠٥٢۶ ٤٥٥٥5۹‏ عط۲''' 
۲۱٢۲3.‏ ا۲ھ 4ص٥‏ بصد زہ٢۲‏ ٦٤ہ‏ (ان۸ ممععەڑ ااععلەعمه٭ ٣٣٠٥‏ ٭ ما مہ 
۔وئغم|) عم ۲ع))د مود ہعنمصطعدڈ جا ٤۵ع ٥‏ دہ :ط5 ٣۷۰عط‏ ٤٭ہحہ‏ طط۳ 
".151318 1ہ ۱٦٥ء3‏ 

کشممری زبان میں اگر لوشت پوست سنسکرت زبان کا تھا و اس میں فارسی 
ژہان کے خون سے ایک نی اننگی خوش اؤز وك مل گیا 

فارسی زبان ۓے ابتدائی کشعمری زبان کو رنگ و روپ بخشا۔ زبست کے 
آداب خوردونوش کے اسبابء حسن پرستی اور توحید و رساات اعال و القاب 
سکهاے ؛ اس طرح سب کچھ دبا پھر دوسری اہم بات یس سے کہ فارسی وی 
سامی نسل کی زبان تو نہیں یا عمرانی زہان تو نہیں بلکہ یہ بھی سنسکرت ى طرح 
ایک آربائی زبان ے اور دونوں کا شجرہ نسب ہند ابرانی پشت میں جا کر مل جاتا 
سے ۔ قدیم آریم عب اونے وطٰن وسط ایشیا سے نکی رر ہندوع۔تان آےۓ تو ان کا ایک 
گروہ ایران میں رہ گیا ۔ انہی لوگوں کی زبان بعد میں ژند اوستا پہلوی اور قدیم 
فارسی کے مدارج سے گذرتی ہوئی موجودہ فارسی تک ہنچی۔ اس آے جناب 
عبدالاحد آزاد کا فارسی کے بارے میں کہنا کہ اس زبان نے کشیری زبان کی 
سرپرتی میں رخئہ پیدا کیا اور مقدمء نگار کا اصرار کہ لوگ عوامی زبان اپناۓے 
لگے ۔ تو دراصل عوامی کشمری زبان سنسکرت اور فارىی آمیختہ کشمری تھی ۔ 
ے شک فارسمی زیان شاہمیریوں کے زژماے میں ہی سرکاری زبان تھی ۔ یہ زبان نم 
نو:سنسکرت کے لیے اجنبی زبان تھی اور نہ ہی کشمیریوں کے لیے ۔ 

مقدمہ نگار فارسی زبان کے بارے میں لکھتے ہہں ”'کشمری سلنسکرت دان 
تو ہڈ شاہ کے زساۓ کے بعد بھی اسے ملیکشوں کی زبان سمجھتے رہتے اور فارسی 
پڑھنے والوںل کو برادری سے خارج کر دیا کرے ھ۲۶ ۔ اور ملیچھ یا ملیکش کا 
ترجمەہں غبر ساکی بتانے ہیں ۔ مقدمہ نگار سے ہماری التاس ہے کہ برہعن مسلانوں کو 
ناہاک اور ملیچھ کہتے تھے اور صوقی صاحب نے بھی اس کی تشریح اسی طرح 
کک ے وگکرنہ ملیچھ تو آریہ خود ہی تھے کیونکہ وہ یىی غبر ملی تھے ۔ صوفی 
لکھتے ہیں : 
۲۰۲13 ×ںتع*؟ء اٌدہہ٭: ةصةۃ دہة ۲١٢٣8٢٢‏ ٭٭'2]30۰3تا](“' 
7 , صعذَه٣۲‏ ةزْط عصنصدانا ۰٤.ھ )١761‏ 764 ۰۰٭٥۷٥٥‏ تا ءآد: اد۷ن‫٘مہذا 


٥ط ٠‏ 8 7330 44 بئە؟ەااء ‏ نطا اط٤‏ ٥امھ‏ ۳۷۰ )٣ 144 ۸.٦.‏ 
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آمےوىسٗس٤‏ ۶ر ہ ستتشستت تسس تسس سس ۳س سس سم شس یا 


١۔‏ .78 .1م ق50 .35.20,٭6 بدا ہند د۹ کا 
م۔ کشمری زہان اور شاعری ؛ جلد دوئم از عمدالاعد آزادء ص وم ۔ 


۵ہ 
۱, (فحصزنا:ئں۷( )۱٥‏ ععطدل (۸1٥‏ ٤)۲٤6٦نا‏ انل" 


یہ واضح ے کہ برہمن مسلان کو اراک ہی کے کا اس میں اگر زیدی 
صاحعب کوشش 9۳1 ہی و ہندو داریخ دانں 2 بعی تلق ہپنڈت کو 
غبر متعصب اور روادار پیش کر کے بھارنی سیکولرازم کی کچھ خدەت کریں 
تو یہ تاریخ ہے واقفیت رکونے والوں کے لیے سورج لو چراغ دػّیاے کے مغرادف 
رو گا زیدی صا۔ب کا یں فرمانا کید ساسکرت دان ہبڈ اہ کے بعد بھی فارسی 
بولنے والوں کو برادری ہے خارج کر دبا کرتے تھے ۔ یه تو نامکن تھا اول 
اس لیے کیونکم ہندو فارسی زان کی ہی بدوات شاہجبمری خاندان میر اعلوم عم اتب 
ہر پھنچے دوسرے ید کم ین العابدبن بڈ شاہ کی وفات مب م ۱ء میں ہوتی ے اور 
شاہ معری خاندان سے لے کر حیدر شاہ؛ <حسن شاہ؛ محمد شاہ اول فتح شاہ 
محمد شاہ دوڈم ابراہیم شاہ نازک شاہ ۵۵ن ١ء‏ تک حکومت کرتۓے رے اور اس کے 
بعد چک ۵ سے ۱۵۸۸ تک حا کم رے چک شاہی کے بعد مغل ہرن ۱ء سے 
ہدےء تک اور اس کے بعد دے ١ء‏ سے ۱۸۱۹ء تک افغانی حکومت کرتے رے ۔ 
اس تمام دور میں فارمی زبان سرکاری زبان رہی ۔ پس یہ کیسے یمن تھا کہ ڑوئی 
غعر مسلم سنسکرت دان ہندو فارسی بولنے والے کے ساتھ متعصبانہ ساوک کرتا! 
نارسی زبان کی وجم سے ہی ہندو اعلیل عہدوں پر فائز ہوے ۔ صوفی لکھتے ہیں : 
۸)5 عط٤‏ ,۰اا م۲3۹۰ اعط) عط حہ 3+غلت5 د۲۱تلّ3 طط5 عط) 01٥6١‏ 
۶ط [1۳صتائه کا عط۲ 108٤٥,‏ ۲۱۷ دء عط۲+ ةٌقصه دعلعااڈ عط حاساطعلا! ءط 
اوہہ قط٤‏ حا عامد: اعنط 508 5٢:‏ 38۴۵ 15 زئاەہح حاوچنط ٥‏ ۵ذ قعط 
۰, (۶ 2۰ سا ٢ہ‏ دہنءمم۶ مع عنط أہ غ 5ءء دہ ١1دءء:‏ 
پنڈت بھوانی داس کاچرو ء لیکو رام ۔ پنڈت راج کول افغان اور رتبیر ستگھ کے 
دور کے شہرہ آفاق فارسی شاعر گذرے ہیں اور گلاب نامہ از دیوان کرہا رام 
فارسی شاعری میں ایک شاہکار ے ۔ پنڈت ہمربل کاچرو وارستہ ؛ ہنڈت زنذہ رام موید؛ 
واجد ء کا کلام اس بات کی غازی کرتا ے کم سنسکرت کے عالم فارسی کے کتنے 
عظیم شاعر گذرے ہیں ۔ پنڈت زندہ رام کا کلام ملاحظہ ہو : 
د بسم اللہ بنگر ہر سر دیوان ما ھست این اغرا شبیہ ابروے حالان ما 
آب وآتش طوشہ راہ فناۓ عاشق است - شممع سوزد ز آە گرم و دبدۂ گربان ما" 
(ہنڈت زندہ رام ۔وبد واجد) 


مخ جو اعشت ...ہم سس سے سس تب لے تس سے 


>9ٛەىس-سىح جمٗمس جح جحشسسہہ سس سس و_۔- 


١۔‏ 54 . ص ,(ہ؟ قدە بط ٣‏ زطەه >( 
+- 7 .0 ,[۷۳۰۱ ےقەم ق5 ىرطا ×نطءہ >1 
٣۔‏ 489 ,448 0| ,05ا5 07 :5( .۰ح نما 11 ۷۰۰۰ تطد1 کک 


۸ 


هر پارہە دل ہسیئب جداگانب سوختیم 
جن است و صد چراغ بیک خال سوختیم 
ے آشناے ما شدہ کاچین لہ باغبان 
زین باغ ھمچو سبزہ بیگالهہ سوختیم' 
(ہنڈت بھوانی داس کاچرو) 
دل بلاثیست کھ من می دالم مم قائیست کھ من می دالم' 
چاک پنراہن آن آفت جان دلکشائیست کیم من می دانم 
(پنڈت نران داس اوکھل) 
متذکرہ اشعار پیش کرۓ کے بعد مقدمہ نہکار کو کشءەری ہندو کی فارسی 
نہمی اور فارسی زبان ے وابستگی پر کسی قسم کا ش8 بہ باقی نہیں رہنا چاہیے ۔ 
کشمیری ہندو ؛ حکمران طبقے کے ساتھ ہر زماۓ میں فارسی زبان دائی کی وج ے 
ہی متاز عہدوں پر فائز رے - فارسی (بان کے ساتھ ان کا گہرا شغف رہا ے ۔ 
صونی صاحب کے بیان ہے بھی واضح ہوتا ے ۔ 
ژہ حع دا ×1 ج1٥ا۵د1‏ ×  )۲٥٢٢۰‏ د3ط ٠٥ ہ٥ ٠٥‏ چص[اائ۲ع٤‏ 11 د5 ٣٢۰‏ 18 
-ز-صع٥1]‏ عط۲ ۲۰۷ امعصہء عدط ادماع٥ْط‏ ئعا٤‏ عدچجدہنزء؟ ٤ہ‏ جاتمہح؛ 0 عط 


عمندعد: چمنڈ طانزحصط. دزصحعط+ل( ٭٭د ہ+ هحمطلآ ٥‏ ٢د‏ عنط دہ عق 12ا 
۲, ط3 0> ۸273.2۸ 51۲۹۸۸۲ ۶۰۰ ٥ہ٢٥٣ہ۶٭)‏ صدتطاجاھ ٭ط 


متذدکرہ حوالوں سے زا بات وافح ہو حاتی کے کم فارسی خود حفظ سر اتنب یق 
ہے پیچھے نہ تھا ۔ 

فاضہل مقہیہ نکار لکھتا ہت ''حو سادات پاہر سے آےۓ ہوے وہ مختلف حعصوں 
میں پھیل گئۓے ۔ :نھوں نے زاہدالہ اور سادہ زلدگی گذار دی انھیں لوگ رشی بابا 
کمہنے لکے ہ ان بیروفی اثرات کے پھیانے میں کشمجر کے ہندو حکمرانوں کو كی 
بڑا دحل تھا ہ۔ انھوں کے ان سے ون مزاحمت لہ 21 حم ان سام ے 
آٹھویں صدی میں ایک مسجد ىی بنیاد ڈالی تھی“ ؟؛۔۴ 

ناضل مقدمہ نگار در اصل ہندو سیکوارازم کی ترجانی کرنا چاہتے ہیں لیکن 
تاریخ پر پردہ ڈالا ہی حا کٹا اہل سادات کا دذور اسلامی تصوف یعنی و اطیعو الله 


ہت سمل سضعہ سداتہ ۔-- 
حدم کے ۳ 


.489 ,448 آ ما بمها5 .۰۰34.80 نا 11 .۷۰۱۱ ۳ نطهةڈا( .1 
7۰ ,ق50 ...6.35 ۶ط 11 ۷١٢.‏ عنطود ا <2 
٣۳۔-‏ کشمری زبان اور شاعری دھ امہ دوئم ار عبدالاحد آزاد ٤ص‏ پچوم۔ 


حمہ حم یں ےہ لہ ہے مس ا لے سس ہے سے 
سے .بہت مر ما مسسمعہ 


ۓءھ۸ 


واطعوالرول کا ترج|ن تھا ۔ وہ تہسیا اور شوازم کا تصوف نہیں تھا۔ تاریخ نہار 
ے ان بزرگان دین کو کہیں بھی ریِشی پاہا نہی لکھا ہے 'سادات کا دورےہےھ 
یعنی سید شرف الدین ہلبل شاہ سے سید مجر عزیز اللہ و سید یوسف شاہ ے۱ ربیمالاول 
٦٣۲ھ‏ تک ے ۳ 
حضرت سید علی هدانی ؛+ سید حسبن سمنانیء سید سحمد هھمدانی ء کیا یہ 
ریشی ہاہا تھے؟ انھوں نے تو دنیا کا قریه قریه دیکھا حضرت سید علىی ہمداىی تے 
تیں دفعد دلیا کی سبر و سیاحت پیدل کی ء سید حسین سحنانی کو دیکھیں؛ جن کو 
امیر گورکاؤں نے شریعت کے تنازعہ پر ہی ملک ہدر کیا ۔ سمنان ہے دہلی اور دبلی 
ہے کشمیر تک دین اسلام ىق خاطر کیا کیا کلفتی جھیلیں ؛ صوفی لکھتا ے ۔ 
۷ا ۰٥۵‏ ٭ط۲۴ا؛ ه٣‏ د×حسذا۰] ٠٥‏ ہ([د٣‏ عط٣‏ ئہ دہزدہ٭دہ) ط٤ ٣5:٥‏ 
۔وء ٤خ‏ دهصنحہہم تالتا ‏ ئذہہ؛ د٥٥3‏ :نذا 11806٥0‏ لطەط۔ اہ ٥ءدہ:ء٣م‏ ءعط 
۹۶۹ 3ػ ٣۲٢٢‏ ٥د‏ صا1-0س--341] 5۸۲۱۰۱ ٥۶ 51۲١۱ 114٥:۰‏ ءا۲٣٣‏ 
ؤ۵ 5۲٥ ۸15051٥1۸34‏ ,4-016 ہ-مدا٥‏ اد 5۲٢٢‏ ہندا۸ 016--4[ 
اه نا۳ ٤٣‏ ص۱ہء عط: ٥٥ہ‏ 1ا1١ ٥٥‏ ۱م: تا 1]51ما١58٣٣‏ :ہ۲ .2111011+17ھ 
٠۳۲۰٣۲۰۳ 0٤‏ لا صہنوناه٣‏ ۶× (عا) اہ ہ۶1 دع ۸م۱ہ۲م عط٣ ١: ٣ہ ٥٥۴: )۱٢‏ ٥۲۲۶ء‏ 
)0٤ ۹۵3‏ لزا نص٥1‏ ٭٭ّ” 130ا عنٔعط) ‏ ×ط ۲٠۰۶ ہ٠ ×دەءطصن٣ ٥5١‏ ہء 11۹ 
1١ھ‏ ]ہ ٤ح۶‏ امہ۰×م ط٣‏ 1ہ طانح) ط۱ اہ ءء7٥3امہء:‏ عط 


جہاں تک اہل سادات کو ریشی پیش کرۓ کا تقاضا ے تو رہشیت سادات سے 
بالکل الگ تھلک ایک طبقه تھا ۔ جن کے بارے میں حسن شاہ لکھتا ے '' 5شمبر 
یق آبادی کی ابتداء سے بت پرست جاعت میں ے ایک خداپرست جاعت تھی جس 
کے افراد غاروں میں رہتے ؛ مزے دار چیزوں ہے ؛ نفسافی ؛ جسا|نی شہوتوں سے 
ہر ریگ جا یی ”کر سرت ائوتہ گکرالا جاک رات اد گواکگر 
۷ت تر( ہیا ہی بقنول ورے قرب شض کی ے ورحان طات ریس نذا 
ہوی تھی ۔ جو کچھ ان کی زبان ہے اچھا یا برا لکلتا اسی وقت وہی عمل میں 
۱ جاتا ۔ ان کے قصے کہانیاں ہندووں قی کتابوں میں مبالغہ سے مابی ہیں مثاڑ دب 
دیوتاؤں میں مہادیو؛ جٹا سے لنکلی گنکا لوگ ان کو ''ریشی کہتے ہیں“ ریشی 
اصل میں سنسکرت لفظ ہے ء جس کے معنی ہیں انی ہستی مٹا کر حقیقی یعنی اصلی 
لا ہسنی میں واصل ہو گیا ہوا آدمی ۔ جس کو دلیا سے لفرت ہوئٹی ہو ۔ کرود ۔ کام ۔ 
إ| لوجھ۔ موہ اور اہنکار ہے پاک ہوا ہوتا ے ۔ بزرگان اسلام کو بھی بہاں کے لوگ 


ہہ حعے ےر وس ں ہہںن_ری٭ب<دودسسے 
ا ہے۔ ےس سسسے۔ے یہ س ےک ساتشتپشہ مھت 5 











اہ نذکرہ اولیااۓ کشمم حصہ سوثم ار حسن شاہ اس ۔پ۔ 
٢۔‏ 89 ۶ یوع بقم5 .0 .6۰35 برا ×نطدہ ط 





سے ہمہ سے ےم مےےٹس شی "_۔ ہہ ے-ے 


۸ھ 
ریشی کا نام دے کر پکارے لے 8٢٢‏ 

وہ مبلغین جو خاندان سادات سے تعلق رکھتے کشمیر میں ربشی کے نام ہے 
نہیں بکارے گئے ''اولین مسلان ریشی شیخ اور الدین ریشی کمہلاۓے جاتے ہیں 
حضرت شیخ نور الدین ریشی آٹھویں صدی ہجری کی آخری چوتھائی میں کھمی 
ناىی کاؤں میں ایک نو مسلم گھراۓ میں پیدا ہوۓ ۔ آپ کے والد سلر یا سلر سنز 
ایک راجپوت تھے جو سید حسین سمنانی کے ہاتھوں اسلام لاے تھے ۔ اور اسلامی 
ام شیخ سالار الدین رکھا گیا ؟'؟ 

ریشیت کے دور کے بانی شیخ نور الدین ولی ہیں اس ىک توئیق رشید نازق 
بھی کرے ہیں لکھتے ہیں ''اسلامی تقاہلی مطالعم پتہ چھ ضروری تمہ دورک تذ کرہ 
کرں یتھ دورس ریش یتک دور ونوتہ یمک بانی کار حضرت شیخ زور الدین نورانی 
چھ٢ء‏ یعنی اسلامی تتابلی مطالعم کے بعد ضروری ے کہ ریشیوں کے دور کا 
تذ کرہ کیا حا ۓے ح<حس ایق 5ار شیح نورا'دین ول ہیں ۔ اس بحث سے ہارا مقصد یہ 
تھا کہ بزرگان سادات ریشی نہس کہلاۓ اور نہ انھوں ے کہیں بھی ریشیت ک 
تعلیم سکھائی ے ۔ 


مقدسہ نگار کیہ لکھنا ان ببروئی اثرات کے پھیلنے میں کشمر کے ہندو 
حکعران کو بھی بڑا عمل دخل ے ۔ انھوں ۓ ان سے کوئی مزاحمت نہی ی ۔ 
حمیم این سام ے آٹھویں صدی میں ایک مسجد کی بنیاد ڈا ی! دراصل مسلان فاتحین 
جو سپاہگری کے ساتھ دین اسلام کی تبلیغ کا مشن رکھتے تھے ۔ اپنے زور بازو؛ 
جذہںٴ ایثار اور اخوت کی وجد سے کشمبر میں اسلام پھیلاے میں کامیاب ہو گئے ۔ 
سحب الحسن لکھتے ہی ٭ 


8ءء [تا-٭ ٭٥ ٥٥۴۷۷۰8 ٤15‏ ٢ى۳‏ ×زا د2۵ ,7 جد٤دہء‏ ط)8 ط٤‏ عہ[-3] “' 

ان 31310130 ]٣۷ ٦ ءء٥] ۲1٥٥ 13۲٤۲,‏ .55ھ عط ٤ہ‏ عز( ١)٥‏ عط ٠‏ 
*عط) ٤‏ تا 1٤‏ ئ.٤د‏ ٥۵۹٦ء‏ ت٤ا‏ ٣۲م)؛‏ د٥ن٥ہ۶٥‏ فخنلط قوط ٥ا۳‏ زص۱حعھتاة 
اد ذاامەمح ط٤۳‏ )ُعّع)اد”ہ ٢٥‏ دع لا ة٥‏ ۰١1]8؛ا‏ ٥٥ہ‏ عنصطہذ ٤عط؛ ‏ دہ ۲8ز 


1:10 


۔ تاریخ حسن از حسن شاہء حصد سوئمء ص ہے 

إ۔ ریشی نامہ طاؤس بالدالی ؛ ص ۹ر ۔ 

×۔ ریشیت سائنی ریشی از رشید ازی ےم کشمبر ڈیپارلمنٹ کشمیر یونیورسٹی 
کشم میں اشاعت اسلام گمی ء ص مم ۔ 

مث .270 |١.‏ 2۵د138] لاحامحانطەلا ]لہ ط٤ 046٤‏ ۲ نحصحادہ کا 


۸۹ 


ہم مقدمہ نگار ہے عرض کزنا چاہتے ہیں کب ہندوؤں نے مزاحمت ضرور ک 
لیکن اسلامی اخوت اور توح میں اس قدر قوت تھی کی وہ نبرد آزما نل ہو سکے ۔ 
جہاں تک حمیم بن سامہ کا تعلق ے ان کے بارے میں گمی لکھتے ہیں ''راجہ داہر 
رسضان المبارک ,ےھ کو شکست ہوئی اور وہ محمد بن قاسم کے ہاتھوں 
مارا گیا ۔ لیکن حمیم بن سامہ راجم داہر کے بیٹے جے سنگھ کے ہمراہ کشمیر چلا 
آیا ۔ چے سنگھ نے حمیم بن سامه کی تبایغ پر اسلام قبول کیا ۔' 

سے سنگھ کے قبول اسلام کی وجہ سے حمیم بن سامب کے ہاتھ مضبوط ہو گئے 
تھے ۔ ہندو مذدہب کے ماننے والے حو ذات پات یی کی چقی میں پس رے تھے ۔ 
چھوت چھات کی ہماربوں میں مبتلا تھے ے اسلامی و برادری برابری اور مذہبی 
مسلک ىی آزادی کو دیکھ کر اس کو قبولنا شروم کر دیا۔ اس میں ہندو کی 
رواداری کا کوئی ہاتھ نہ ھا ۔ بنکہ ایک حسمین دین ق طرف کشش تھی تس جص بے 
ان کو گرویدہ کر دیا ۔ہندو دہرم کے مائئے والے اگر مسلان کو ملیچھ کہتے تھے 
تو یس کون سی بڑی بات تھی ۔ جبکہ انھوں ۓ اپنے اندر مذہب میں ملیچھوں کا 
طبقہ پیدا کیا تھا ۔ 


مقدسہ نگار لکھتے ہیں ''بڈ شاء کا مان بڑی علمی اور ادبی سرگرمی کا زمانہ 
رہا ے ۔ اس کے پیشرو بادشاہوں کے ہو مسلم وزراء اور اعمال نے کائی تنگ 
نظری ہرتی ۔ اس سلسلے میں دور سکندری خاص طور ہے بدنام ے ۔ اس معاندانہ 
طرز عمل سے بیزار ہوکر ہزاروں برہھن کشمیر سے ہندوستان کے دوسرے حصوں 
ہیں جا کر پناہ گزین ہ وگئے ۔' 

متذکرہ عبارت کے سلسلے میں ہاری یہ عرض ے کہ سلطان سکندر نے ستی 
کا سلسلہ بند کیا اور یہ برائی اگر سلطان مدوصوف ے کی تھی تو گاندھی جی ے 
اس پر کیوں عمل فرمایا ۔ سلطان نے ٹاچ گھر بند کراۓے ۔ اس طرح وہ تمام بدعتیں 
جو انساثیت سوزژ تھیں ۔ سلطان نے بندکی تو ظاہر بات ے ایسی برائیوں میں 
ملوث ہندو یا مسلمان ملک ہدر ہوا تو کوئی ظلم سلطان نے نہیں کیا تھا ۔ صوفی 
کشمیری تاریخ دانوں میں ممتاز درجہ رکھتے ہیں ان کا حوالہ محل نظر رکھ کر 
سلطان کے بارے میں مقدبہ نگار شاید ہہتر الدازہ لگا سکیں گے ۔ وہ لکھتے ہیں : 
4٥٥۶۰ 5۲د٢‎ (اآ(5نە)٥‎ ۶× ٣٥٢ 1]115--‏ ئا غعط] ٥۰ع۲ہ)‏ ٥مہ 8٢‏ تہ ۷۷۰؛ٴ' 
لہ ٥۶ (٣طقصح (16٤‏ انهہ1]ا ‏ عطامع×ط کنط ٤‏ دہ زەح مطا۷ ء۶ 8د؟]( ۲د۲۱ 


ےسک 
ہس ×ےح تح لبممیی بسح ی۔ سے سس سصسحہےھ ہہ سم ھمے۔ ہے پی نے ے_ممے٘ ہہسا.بیشتسیشس ےو جکجہیدم ہے ےم ہے ہجہوھمم 
جم نے مصمت-ے . ى.ے-سہ ہر مسجحہ ۔-- 


۹ . کشمیر میں اشاعت اسلام سلیم ات کو ض و 
٦۔-۔‏ کشمری زبان اور شاعری حلد دوڈم آزاد ؛ سس ۸[ ۔ 


۹۰٠ 


ا ات*“ ۸۸۸۲۲۱٥٥ × 111610 1.2٥۰‏ ×<دة زا5 بدز۶×د دہز ٠)٥‏ ج ۲۸١ئ٥‏ ,وط 
110 ٭ ۳٣٣‏ ٥ماط“-د٘زن‏ 1 مد دہء ةنط 3د٥٦ 2834٥۷‏ ع ذتاہ ز(ر) ہ 
ص13 ۹١‏ صعطہ5( :نآاا نا ”د!ا:]ا ہ٠ ۷٣۲۱٥٥۰[‏ دہء ۳٣٣‏ ہ۷ ]1ص اط 
ەص0 ٭ ٤٥ ا:٥٥ب ٤ 1111410 ۷۷1٣٥,‏ ٤تاەہنا‏ ,۳8 مھ طٌذ ۳٢‏ م|مم ان5 _٣56‏ 
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ہم صرف صوف کا حواله اس لیے دیتے ہیں کیونکہ اس میں بورپین مورخین 
کے حوالے اورآراء بھی موجود ہیں اور مقدمہ نگار ۓے صوق کے حوالے ہی اکر 
پیش کے ہیں ۔ ہم سمجھتے ہیں کہ اکثر مسلم مورخین هندو تاریخ کو پیش نظر 
رکھ کر تاریخ کے حوالے پیش کرتے ہیں ۔ ضرورت اس بات کی ے کہ تاریخی 
پہاو غبر متعصبانہ اور منطقی پہلو کو دامنے رکھتے ہوۓے پیش کیے جائیں ۔ 

. بڈ شاہ کا دور علم و ادب کا گذرا ے ۔ عبدالاحد آزاد ۓ اس دور کو غاص 
ٹر اجاگر کیا ے جس ى تاریخی اہمیت بھی ے اور حق تاریخی لویسی بھی 
ادا کیا ے ۔ اس میں شک نہیں کم اس کے متاخرین بادشاہ حیدر شاہ کا تذ کرہ 
نہس کیا گیا ے اور فاضل مقدمہ گار ے اس کی نشائدہی کی ے۔ حیدر شاہ کے 
بارے میں اس کے ہم عصربصنف شری ور جنھوں ے ان کے شعری اور موسیقی 
کے ذوق ى تعریف ق ے اور اسی طرح سلطان حسن شاہ یم تا ہےمء کو 
۔لحوظ غخاطر نہیں رکھا گیا۔ جس کے بارے میں کہا جاتا ے کم یہ بڈ شاہی 
دور کی زندہ جاوید مثال تھا ۔ شری ور لکھتے ہیں : 
4مد ٭نط )٤ہ‏ دہءذاءوءم اٌصہ ٥اءذ[لء‏ عطغ ٤‏ ٣ذ۳ءء‏ طط +18950] '' 
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7۰ مھ 6ا۹ .۰.31.10 بنا ع نطءهگا .1( 


۹۱ 


ىنط ج5: :ل3 (۷" ف٣‏ ناوز٘ةہ:٥٥۴٢]‏ ؛؛٤5)۵‏ .٥لا‏ ا۲۸٦‏ انا ة٥ ۷٢٢‏ کاما 
)11٥//‏ 
جس سلطان کے دورنے اس پایه کا علمی سرہایہ پیدا کیا ہو اس کو در خور 
اعتنا ئه سمجھنا سرامر ا الصاق ہوگی ۔ مقدمہ لگار ۓ اس بات کی نشاندہی ق سے 
جس سے معلاوم ہوتا ے کہ وہ تاریخ کشمنری ہے مس رکھتے ہیں ۔ 
مقدمد نکار لکھتے ہیں ”'آزاد ےۓ کشمیری زبان کی طوبل کہانی کو چار ادوا, 
میں تقسیم کیاے ۔ پہلے دور میں لله عارف اور نور الدین ریشی دوسرا دور حسبہ 
خاتون سے محمود گاەی تک تیسرے دور میں محمود گامی کے بعد کے تمراء ہے لے ک. 
درویش عبدالقادر تک کو حیط کیا ہے اور چوتھے دور یعنی دور حاضر کا ثقطہ 
آغاز سہجور فرار واۓ ہیں ۔ اس میں اختلاف کرۓ سد پہلے یہ ذہن ہیں رکھنا 
ضروری ے کہ آزاد کے پاس بنیادی سواد ئە ہونے کے براہر تھا ۔ٴ٢٢‏ 
ہمیں ء قدمہ لگار کی اس بات ہے اتفاقی ننہں ے ۔ شتّی کنٹھ کشەمری زنبان کے 
پہلے شاعر ہیں اور کشمیری شاعری کے موجد بھی ہیں ان کے اشلوک سنسکرت سد 
لبریز ہی لیکن مقامی زبان نے حو رنگ ہپکڑا تھا وہ اس میں موحود ے ۔ اس کے 
علاوم یں ویداننی وشنوی اور بودھ فلسفہ کی ترحمان شاعری ہے اگر ہم بینو آپت ؛ 
سومائند ؛ روگ راج کو دیکھیں تو یہ اس عہد کے عظیم فلسفی شاعر تھے ان کا 
آخغری کلام تھا۔ ہذات خود شتی کنٹھ ؛ صاحب دیوان شاعر گذرا سے ۔ سہاۓ 
پرکاش شتھی کنٹھ ہے مہاراجد سنگرام سنگھ کی فرمائش پر لکچی ے۔ سدھ بوئۓ 
بھی شاعر تھے اور وه ۔:سکرت کے عاام تھے وہ شوازم کے پرستار تھے ہ کیا ہم 
شتھی کنٹھ کے دور کو کشمیری شاعری کا دور اولین نہیں کہ سکتے ؟ اس دور 
کو دور اول اس لیے بھی ککہد سکتے ہیں کم اسلامی فلسفہ اور فارسی کا اثر اس 
قدر اس پر نہیں چڑھا ہوا تھا ۔ جس قدر لله ایشوری اور شیخ نور الدین ریشی کے 
دور ہے عیاں ے ؛ جہہاں تک مواد کی مایابی کا تقاضا ہے ۔ سسہانۓ پرکاش مکند رام 
نے ۹۱۸ اء میں چھہائی تھی اس لیے اس ي نایای کی کوئی ىات ہی نہ تھی ۔ 
آپ شتی کنٹھ کے اشلوک کو دیکھ کر اندازہ لک سکتے ہیں کھ اس کا رنگ وروپ 
لله ایشوری ہے رنگ ے بلتا ہی نہیں کلام ملاحظہ ہو ٠‏ 
پرمت شیوس پروسیووتسں ششُری 
پتھم پندا یونگا تو 
-٦‏ 186 ص506 .61۷.0 برط جٹھگا۔ 
٢ہ‏ کشعەری زبان اور شاعری جلد دوثم از عبدالاحد آزاد ء؛ ص ہم ۔ 


۹۲ 


یوگہ سا دودتی سلداسورڑے 
سہ ویشہ بیز ناوس دگا تو! 
ہم سمجھتے ہیں کپ کشمیری شاعری کا دور اول شتی کٹھ کا دور ے 
جس ہیں متذکرہ شاعر آتے ہیں ۔ اگر ہمیں ان کی سن ولادت اور سن وفات نہیں 
بھی ملتی پھر بھی اس دور کو ایک دور کے سرتہہ سے گرا نہیں سکتے ۔ جمہاں تک 
للە ایشوری کی شاعری کا تقاضا ے اس کا رنگ ہی مختاف سے ۔ اوراس پر اسلامی 
تصوف کا بھی اثر ے ۔ اس لیے ہم اس دور کو شتھی کنٹھ کے دور سے الگ 
کرۓے میں حق بخانب ہیں ۔ شتی کنٹھ نے اپنے پہلے وا کھیہ میں ہی اس بات ک 
تذ کرہ کیا ے کم میں نے یہ واکھیە عام فہم دیسی زبان میں لکھے ہیں ۔ ''شتی 
کنٹھن چھواىہ کتابہ ہندس گئڈ نیکس واکوس منرو و لەت زمیافئی واکچھ چھ عام 
نہم ویشہ' زبافی منزہ لکھنم آمتی۔ٴ٢٢‏ 
جہاں تک ادوار ہندی کا تقافا ے اگر نٹھی کنٹھ کو دور اول کا :از شاعر 
نہیں کمہتے کیوں نہ ہم تاریخ زبان و شاعری کو شعراےۓے متقدمین متوسطین اور 
متاغرین کی درجہ بندی سے موسوم کریں ۔ 
مقدمہ نگار لکھتے ہیں ''جو مواد حنت شاقہ کے بعد آزاد کو حاصل ہوا اس کی 
ای یہ حالت ے کھ کچھ شعراء کے سن ولادت بعض کا صرف سماعی کلام وہ 
بھی صرف ایک . صرع ملا ے ایسی حالت میں ادوار کا قائم کرنا خاصا 
مشکل ہوا۔“'' 
ہم سمجھتے ہیں کم ادوار بندی صرف سن ولادت یا قاریخ وفات پر مہوقوفت 
نہ ہو بلکہ باضابطہ تاریخی پس منظر تبلیغی اور اصلاحی پہاوؤل کو ملحوظ خاطر 
رکھتے ہوۓ متعین کی جاے ۔ 
پہلے دور کو قبل ار اسلام کوندہ سے شروع کر کے تمام فرمائروادمودرہ؛ 
پالڈو ؛ موریں خاندان ء خاندان کشٛان ؛ سفیدھن ؛ کا ر کوٹھ ء لوھر خاندان اول 
دوئم کوٹہ رانی تک منضبط کر دیا جاے ۔ 
دور دوئم اس دور کو شاہممری خاندان ہے لے کر انغان دور تک یعنی 
برع سے لے کرو ,۱ء تک پھیلایا جاے ۔ 
١‏ سھاۓ پرکاش از شی کنٹھهہ شائم کردہ مکند رام شاستری ۱۹۱۸ء واکھیە؛ 
مر ,۔ 
ہ۔ کاشر ادیک قواریخ اجی منور شفیع شوق ؛ ص ۲۵ ۔ 
ہہ کشمیری زبان اور شاعری جلد دوئم از عبدالاحد آزاد ؛ ص رپ . 


رع لمد تح ےت حس_-_-_--_-۔_..س۔م-سےسس۔٤ ‏ لہ 


۹۹۳ 


دور سوئم سکھ دور ہے لے کر ڈوگرہ راج ےم مء تک منظر عام پر 
ایا اك 
دور چہارم جدید دور از ےم ء تا ہنوز دکھایا جاۓ ۔ 
جہاں تک آزاد کی ادوار بندی کا تقاضا ے جو صرتبد شتھی کنٹھ اور اس کے 
دور کی ۔اعری کو تاریخی پس ماظا, میں حاصزل ے اسے اظر انداز کیا گیا ے جو 
سرامر ادب کے ساتھ ا انصاق ے ۔ 
مقدہہ نگار لکھتے ہیں ''خیالات کی دلیا میں بھی ویسے دیکھے تو ایک 
یک رنی ے ۔ وہی تصوف اور اخلاق کے سضامین لله غارفه شیخ نور الدین دل ی 
سب ہی کے یہاں ملیں گے ۔؟“ 
مقدمم نگار ادوار بندی کے بعد للهە ایشوری اور شیخ نور الدین کو ایک ہی 
مف میں اور ایک ہی مسلک میں پروۓے ہیں حالائکم یہ نتیجہ غلط فہمی پر 
ہنی ے ۔ بنیادی طور پر یں ایک حقیقت ے کہ للە ایشوری بھکتی تحریک ی 
علہردار تھیں اور شریمد بھگوت گیتا کی ترجمان بھی ””بھکتی یوگ“؛ کی تعلیم 
وامہل بحق ہوۓ کی ایک کوشش ضرور سے فنا فی الحق کا ہونا بھی سکھاتی ہوگی ۔ 
اج بقول زیدی صاحب اس تعلیم کا لب لباب ے کہ اپنا سب کچھ ذات واحد 
کو دے دیا جاۓ ۔ ”اس“ کو سب کچھ دینے کا مفہوم یہ ے که اس کی راہ 
میں کسی شے کو بھی عزیز نم کیا جاۓےۓ ۔ جان تک کی پرواہ ە کی جاۓ ۔ تو 
ہم سب کچھ مال نے کے لیے تیار ہیں کم شیخ ٹور الدین وئی کا بھی یہی مسلک تھا۔ 
2 کہتے لانا . 
ریند و ہنندین ہثر کامم تراوی تو 
تراؤی تو پراوی تو حقب سنسزوتھ 
حضرت محمد مت مئنہشی راؤ تو 
اسہی لن نارس تمن روز کتھا 
۔۔۔ا 
کلمهة پورم تە کاعس سورم کلم کورم پنؤ نۓ ہان 
کامہ ہن ہن سوین تورم کلعہ ستی ووتٹں لا مکان" 
ترجمب اے مے عرفان ہے سرشار مسلمان ہندو کے رسم و روج اور عمل ہے 
اعتراز گر ۔ یه شرک کا راستم چھوڑ کر 20 نت اع ر۔ اپنے پیغمبر 


لے سس تہ مو ہہے ہاوججوت- ہے ےس ہےے ہت ہے ہے لہ بس ۔ 


ھص ہے ہہےوجے ہجو اس پیت بے -- 


وت رمع می ِ 
7 کپہ وٹ از رحمن راہی ؛ س ۱۲۵ َ 


پیوشت ہمہ ہے۔ہمہے.۔ےمسوسحخصھففوس مب _ سس ہے سم وٗوٗوو وہہ" 


۹۳۰۴ 


آغر زمان کو مت بھول اس میں شک نہیں کم ایسی غاط کاریوں ى وج٭ سے ہم 
جہنم رسید ہوں گے لیکن ہاری یہ بدتسمتی آپ ہوگی کہ اللہ تہارک تعا ی رسول اکرم 
ہے پرچھں گے کیا یجی ممہاری امت تھی ۔ جو آپ کے اللہ دیے ہوےَ صراط مستقیم 
پر گامزن ئہ ہوئی ء یہ محبان اسلام کے ایے بہت بڑا طعند ہوگا ! 

"یں ۓ کلمں طیبہ کا اس طرح ورد کیا کہ ممرے انگ الگ اور رون رون 
میں یہ کلمہ مہارک سرایت کر گیا جس کی بدولت فنا فی الرسول اور فنا فی القہ ہوگیا ۔ 
اور اس طرح زماں و ءکان کی قبود مجھ پر ختم ہو گئس ۔“' 


منذکرہ اشعار سے واضح ہوتا ے که شیخ نورالدین وی و اطیعو الله و 
اطیعو الرسول کے داعی تھے تو مسلإن بننے ق شرط ہی یہ ے کہ رسول کو زیاہ 
بنا کر الله کی خوشنودی حاصل کی جاے ۔ جو بھکتی تحریک کے پوروک5ر 
کے لے لازمی نہیں اس لیے وہ دونوں فلسفی کلام ضرور رکھتے ہیں لیکن مسلک 
جدا حدا ے ۔ 

مقدمہ نگار ے 'اواو؛ گیت کا تذکرہ کیا ے لکھتے ہیں ”'لولو گیت وغیر 
کے زیر اثر کےىشمیری غزل ہر ٹوۓ مان تک پہنچ کی ۔ بعض لوگوں کا خیال . 
ے کی اولو گیت کی ایجاد کا را حبہ خاتون کے سر ے بحوالں کشمعر سلاطین 
کے عہد میں ۔؟'؟'' 

فاضل مقدمہ نگار ۓ عبدالاحد آزاد کی تخلیقات پر مقدمہ لکھا ے غالبا اولو 

کے بارے میں جو تشریحات ان کی ہیں شاید نظر سے نہ گذری ہوں وہ لکھتے ہیں 
کی کشمبر کا ایک حکمران وزیر بمبور ےم رق م لغابت .ےہ قم اپنے چچیرے 
بھائی کَ بیوی لولرے ہر عادق ہوا ۔ عق کی اکمی یو نے علق کے رگ 
الانے لگا۔ لولو پر وقت ورد رہتا تھا۔ چونکم بم نا5م محہت کے جذبات تھے . 
اس میں خاص جاذبیت پیدا ہو گی ۔ زبان زد خلایق ہو گئے اور لولو کے نام ے 
یہ گیت مشہور ہو گئے ۔' 

ہارا خیال ے کم عبدالاحد آزاا ى راۓ محب الاحسن اع کی 10ے تے 
زیادہ مستحکم ےج لولو ثیت کا حہہ خاتون کی جدید ہے کوئی تعلق نہیں ے' 
اور لولو گیت عشقیهُ جذہات یا واردات قلبی کے اظہارک ایک طریقه ہے اس مد 

کونی ایسی خاص ٹکنیک نہیں ۔ جس کے بارے میں ہم یں کہ سکیں کہ یم ابرال 
ے درآمہ ہو چک ہو ؛ اور حبہ خاتون کی شاعرائد صلاحیتوں کی وجە سے کشم 


۔۔ 


ص--س-س-ًم ہے ہے سس ہم ھمملسم ہىعْیجت 








١۔‏ کشمری زہان اور آزاد ) حلد دوئم ٤ص‏ ہے 
۲٢۔-‏ کشمری زہان اور شاعری ١‏ حصہ اول ؛ صس ۲١٠٢‏ ۔ 


۹۵ 


ہیں اجاکر ہوئی ہو ۔ 

محب الحسن اوو ماشی ەحمد الدین فوق کی یہ راے کہ صوفقی مبارک شاہ کے 
منوزرے پر حبہ خاتوں ے فارسی بحوز میں کشمری غزلی ترتوب دینا شروع کی 
قرین قیاس نہی بلکہ ہم مقدمہ نگار ی اس بات ہے اتفاق کرتے ہیں کم آزاد کے 
کہنے کا مطلب بھی غالبا اتنا ہی ے کم حہد خاتون سے پل ایرافی طرز کی غزاس 
دست باب نہیں ہیں اور اسی لیے عملی طور پر اسی کو نقطہ اول سمجھنا چاہیے ۔ 

مقدىم نگار لکھتے ہیں ''ءوسرے دور کی ایک اور غصوصیت آزاد ے یہ بتائنی 
ے لہ اس دور کی شاعری میں تصوف کا ظہور ہوا ے ۔ لیکن آزاد کا یہ بیان کہ 
عزل میں حبہ خاتون کے ہم عصر خواجہ حبیب الله نوشہروی ے نصوف کو داخل 
ٹیا ۔ مانا ہیں جا سکتا ۔ دراصل تصوف کی پہلی روایت شیخ نورالدین سے چلی ے ۔ 
البتہ اگر اس بیان کو اس روشی میں لیں کہ خواجہ حبیب اللہ نو“ مہروی وہ پہاے 
باقاعدہ غزل کو ہیں جن کے یہاں مستقل طور پر تصوف کا رنگ ملتا ہے تو آزاد کے 
ببان سے اختلاف کی گنجائش باقی نہیں رہتی“۔' 

مقدمہ لگار نۓ متذکرہ عبارت کا سیاق و سباق کے ساتھ حوالہ نہیں دیا ے 
آزاد صوفیانہم شاعری کے بارے میں یوں رقمطراز ہیں ۔ ''تصوف کشمعری شاعری کا 
اساسی جزو ے للہ٭ عارفہ اور شیخ ٹور الدین‌کا کلام جو اس شاعری کا ہلا باب ے 
تصوف اور عرفان سے لبریز ے“۔ 

متذکرہ حوالے ہے یہ بات ہم پر واضح ہو جانی ے کہ آزاد نے تو بہت ہی 
واضح الفاظ میں نور الدین ریشی اور للہٴ ایڈوری کو تصوفانہ شاعری پیش کرۓ کا 
اعزاز پخشا ے اور یہاں تک کہا ے کہ ان کی شاعری تصوف اور عرفان ے 
ریز ے ۔ اب مقدمم نگار اگر مقدمه لکھتے ہوۓ مصنف کے ساتھ انصاف نہیں 
کرتا تو عامی عدالت باقی رہ جاتی ے ۔ عبدالاحد آزاد آگے چل کراس ی 
موشکافی اس برح کرتا ے کہ ”للہٴ عارفە اور شیخ ور الدین کے بعد اس گروہ ق 
یشروی کا فخر خواجە حہیب الله نوشہری کو اصیب ہوا۔؟ 

ہم سمجھتے ہیں اگر عبدالاحد آزاد ے اس طرح کی بات کی ے کم اس گروہ کی 
پیشروی کا فخر خواجہ حہیب الله نوشپری کو نصبب ہوا تو اس میں کسی قسم 


ک5 سبالغە نہیں ے اور یہ تصوف کچھ مآ اسلامی تصوف کو پیش کرتا 








سسمے 








)- کشمری زبان اور شاعری ؛ حصہ دوئم آزاد ١اض‏ .ے۔ 
کشمری زبان اور شاعری + حصہ اول معبنفہ آزاد ء ص ہ۱۳ 2 
۲۔ کشمبری زبان اور شاعری مصنفہ آزاد ء ص .م۱ ۔ 


۹٦ 
بلکع حقیقت ہے کی جو توف ؛ برہمینت ہء روافیت ؛ اشراقیت اور فارسی تصوف‎ 
سے اسلام میں شامل ہوا ۔ وہ حہیب الله وشہری کی شاعری میں ے آپ حبیب‎ 
اللہ نوشہری کا کلام ملاحظہ فرمائیں ۔ اس پر خالمر قرافنی کلات اور توحید کا رنگ‎ 

جھلکتا ے ۔ حبیب اللہ نودپری کا کلام ملاحظہ ہو : 
و جعلنا من الماء کل شی حی 
ے توے ہو ثھوم ہاۓ دے' 
ترجمہ : اللہ تعالول نے پائی کی بدولت دنیا یق ہر شے کو زندگی بخشی ۔ اسی 
آب رحمت ہے الہ کا پیار میری ہر رگ و ے میں سمو دیا ۔ 
مقدہہ نگار سے ہاری ید الۃاس ے کم یہاں عبدالاحد آزاد بجا طور پر ٹھیک 
ہی فرماے لظر آئۓ ہیں جہاں تک تصوف کا تقاضا ے کہ تصوف کیا ہے اور کیا 
ہیں سے ۔ اس بحث میں ہم پڑنا ہی نہیں چاہتے کیونکہ ہارے نزدیک تصوف 
بس بھی ے ۔ و اطیعواللہ و اطیعواارسول جہہاں تک شاعرالہ تصوف کا تقاضا ے 
لوگ تو مبر درد کو بھی بہت بڑا صوفی شاعر سمجھتے ہیں تو ٹھیک ے ہمیں اس 
ہے علاقں نہ اگر بحث ے تو صرف آزاد ی لگارشات سے ۔ 
مقدمہ نکار آگے چل کر لکھتے ہیں ”لیکن الجهن اس وقت پبداہوتیق ے جب 
وہ ایک دوسری جگب لکھتے ہیں کہ کشمبری غزل شروع شروع ہیں عاشثقانہ 
خیالات ہی تک محدود تھی ۔ محمود گامی ۓ اس میں تصوف فاسفہ اور اخلاق 
کو داخل کیا بعد میں غزل گو شعراء کے گروە بنے ۔ ایک گروہ کا موضوع تصوف 

رہا اور دوسرے گروہ کا حسن وعشق ۔۶؟؟۲ 
متذ کرہ عہارت کا من کہیں بھی وضح نہیں ے عبدالاحد آزاد ۓ محمود گامی 
کے بارے ہیں جو کچھ لکھا ے ۔ وہ اس طرح ے ''محمود کامی کی غزل کے 
دو حصے ہیں صوفیا لہ اور عاشقانەہ صوفیانہ غزلیں کم ہیں ا'ور عادقانہ زیادہ“/۔ٴ 
دوسری جگہ تصوف کا تدکرہ کرے ہوے نکھتے ہیں ۔ ''محمود کی طبیعت 
مطلق العنان تھی اس ۓ شاعری یق پر صنف کو ترقی دی ۔ غزل ؛ اخلاق فاسفہ و 

تصرف مت 'آجھ الکھا ےک 
متذکرہ بیانات کے بعد آزاد کو مزید کریدنا موزوں معلوم نہیں ہوتا اور اہ ہی 


١‏ کاشر شاعءری محی الدین حاجی ؛ ص م ‏ ء ساہتیہ اکادمی دھلی ۔ 
إ۔ کشمعری زبان اور شاعری ؛ حصہ دوام ٤‏ مصنفہ آزاد ء ص .ے ۔ 
م۔ کشمیری زبان اور شاعر ء حصہ دوئم ؛ آزاد ٤ص‏ میم ۔ 

ہہ کشمہ ٥‏ ان او؛: شا 6ء ؛ حصہ ۱۱۱ آ:اد؛ ٭,. .سے :۔ 


ے۹ 


مقدمہ نگار ہے بحث کی احتیاج باقی رہی ے ۔ 

جہاں تک مقدمے میں تاریخی اعتبار ہے زبان کی ارتقائی منازل کے تذڈگرے ک 
ضرورت تھی بقدمہ نگار تحقوثقی اگارشات پر زیادہ انسانوی مامع سازی کرے نظر اےۓ 
ہیں ۔ لکھتے ہیں “'یس دور جو مغلمں حکودت کے خاتے کے بعد شروع ہوتا ے یئ 
اعتبار سے اہم ے کیونکم رھاست میں فارسی کا زور شور گھٹنے لکا ۔ آزاد ۓ اس 
بات پر بڑا زور دیا 7 ۔ کی اس دور می فارسی اثرات بڑھ گر بس لیکن کشممر 
ہیں فارسی کے عروح کا دراصل دور مغل ےگ 

0 نر ارل تو سن اور تاریخ کا حوالہ نہں دیتا ۔ تاریخ سے وانفبت رکھتے 
ہیں اور جانتے بھی ہیں کے مغلي دور رد رع سے ہے ,ءتک ربااور ہے ۱ء سے 
۹ور رع تک انفغان حکبرا رے ۔ افغانی دور بھی فارسی کا دور تھا۔ اور س۔کھوں 
کا دور جو سم ۱ء تک رہا ۔ اس میں بھی فارسی ادب کا دور دورہ رہا ۔ اس ساسلر 
میں رنجیت سنگھ کے فارسی ذوق اور فارسی نوازی کا تذکره ہمہ نے کیا ے۔ 
ایسے حالات میں ہم یں نہیں کہہ سکتے کہ فارسی رو ہزوال رہ البتە ہم یه کپہ 
سکتے ہیں کہ کشمہری زبان پر مقامی رنگ زیادہ چڑھ گیا اور فارسی متامی زبان 
میں رچ بس 1 صوفی کے قول کے مطابق فارسی 5م ربروں میں رچ سن آئ 
تھی ۔ لکھتے ہیں : 
۶٤‏ ءء ذانغہا )ءمم ا زہطاە٤×(ڑ‏ عمطغ ءعصم٭ط ,۶ ەناەەءم ۰ہ ]٤:‏ 


۶ 3ہ [19] ۲:۲۵:1 عط٤‏ صط( عصمن)مہء عنط ج0 ندہہ٭×م×٭ء )ہ ٭٣‏ ٥ہ‏ ص۲۶:۲۰(۸ 


٥٭.٥‏ وج اح زا ۶٤ ٠١‏ +نہ: ٦5٥‏ 4 صط نط ٠٥‏ 


حہہاں تک فارسی آمیز کشمری یا کرت آیے لتترق ا تقاضاے یہ 
ہے کہ ایک بررھن زژاده* شاعر شعر تخلیقی کرے تو سنسکرت این پا ابیخٹم شعر 
کا تلمد ایک فطری اور ماحول کی پیداوار ے اور اسی طرح فارسی آمیز یا ءرہی آمیڑز 
شعر کی تخلیق کسی پبرزادہ سے غیر متوقع نہں ۔ اور ججہہاں تک دونوں ائثرات 
یکساں اور مساوی ہوں وہاں ہم ایسے کلام کو ننیادی طور پر کشمبری قومیت 
کا ترجمان کلام سمجھیں گے ۔ اور قوم اور ملک کی زبان کا ترجمان شعر تصور 
جو سکتے ہیں۔ ک وی زان کسی زبان یا ڈوم کا کجی بھی ہس بگاڑنی بلکه اگر یہ 
فعاری طور پر رو بعمل ہو تو زبان کسی بھی ءقامی زبان کو نلکھارۓ میں مد اور 


١۔‏ کشمری زبان اور شاعر ؛احصب دوم؛ ص م۔ 
٢ہ‏ .448 .جز ۷۱۱.1 0٤٥٤٤ےہ‏ ناطان ۲۰٠٢٠.‏ .م5 بط 1۶۰ صسطده کا 





۹۸ 


مددگر ثابت ہوٹی ے ۔ ہمس مقدمہ نگار کے اس خیال سے اتفاق ے کہ فارسی آمیز 
کشمری اور سٹسکرت آسبز کشمسری ایک زبان کے دو پہلو ہیں ۔ ایک ہی دریا 
کے دو گھاٹ ہیں ان کو ہندو مسلم کا ام دینا مناسب نہیں ے کیوئکب اس سے 
ایک غبر ادہی تصور ادہیات میں داخل ہو جاتا ے ۔ 
عبدالاحد آزاد نے فارسی کا غلبہ کشمبری زبان پر کچھ پسندیدگی سے نہیں 
دیکھا ے ۔ یس رویە ایک فعاری بباؤ اور زباتوں کے تاربخی ارتفاء سے متضاد 
۔علوم ہوتا ے ۔ زبان ایک خود رو پودے کی طرح ہوتی ے جس کی آبیاری وقت 
بوقت قدرتی طور پر کائنات تاریخی پس منظر کے ساتھ ساتھ کرتی رہتی ے ۔ اگر 
آزاد یہ چاپتے تھے کہ کشمبری زبان پر عربی فارسی یا انگریزی کا اثر اچھا 
نہیں تھا تو پھر وہ کس زبان کی بات کرتے ہیں ۔ منڈاکی بروشسکی زبان کی یا 
سنسکرت زبان کی ۔ خود سنسکرت جب عوامی زبان نہ رہی اور موحودہ مروجہ 
زنانوں ہیں پراکرتوں کی شکل میں موجود ے اور اسی تاریخی رد عمل ہے گذر کر 
آج یہ سہذدب زائی کہلاتی ہیں تو کشمبری زہاں ہے وہ کیا نوقع ر کھتے ہن ۔ 
اس جگد اور اس نکتہ پر ہم علی جواد زیدی ے متقق ہس کہ یہ ایک ایسی بحث ہے 
جو مقدمہ میں زبر بحث نہ ہی لائی جاے تو بہتر ے ۔ 
یس الدین حمرت کے بارے میں مقدسہ ن5ر رقم طراز ہیں : شمس الدبن 
حبرت ویسے تو قدیم طرز شاعری کے مالٗندے ہیں لیکن جس پوری نسل کو 
اقبالیات ےۓے بیحد متاثر کیا ے ان میں وہ بھی ہیں یہی اثر سہجور کے ہاں بھی ے ۔ 
بلک جو ولواں انگیز لہجە قومیت اور وطنیت کا مہجور میں مانا ے اس سے پہلے 
کے شفمرا: تا انا تظر اخ ہنا 
اس میں شک نہیں کھ جو ملی وقومی ارز فکر اقبال سے متائر مہجور میں 
ماتا ے وہ اس ہے قبل شعرا میں مدوجود نہیں ۔ اقبال سہجور آزاد ہم عصر ہیں 
اس لیے ایک فطری اس ے کہ آزاد اور سہجور اقبالیات سے متائثر ہیں ۔ اقبال 
بہرحال اقبال ے ۔ جو ہر دور میں نہیں آ سکتا تھا ۔ لیکن ہم یه ککہنے میں کوئی 
حھجیھک غسوسصس نہس کریںن کے کر شمس الدین حیرت کا تد کرہ کرتے ہوے 
مقدمم نکار کو آزاد کا اس ضمن میں تذ کرہ ضرور کرنا چاہے تھا ۔ ہم سمجھتے ہیں 
کہ آزاد کے کلام میں اقبال مکمل طور پر جھلکتا نظر آۓ کا ۔ آزاد کشمسری 
شاءری کے افبال ہی لنہی بلکہ حا لی بھی ہیں ۔ پدم نانھ ڈنجو لکھتے ہیں ۷" 
گ زندگی کے مسختلف پہلوؤں کو نظر غور سے دیکھ کر ایسے نکتے پیدا لیے ہیں 





سسسویسے سے سو ممسدمسوسمسووےویچوسےےچ٘ہ چو ےم جد جج مہہ ےہ صحسٰسےے چجطہچہےمےہے 


کشمبری زہان اور شاعری جلد ڈوم از عبدالاحد آزاد ضصےمی۔ 


۹ٛ۹ 

جن کا مقصد انسان یق اخلاقی ؛ سیاسی ؛ تمدنی اور معاشرتی زندی کو "5کسمبرعی 
کی دلدل ہے نکال کر ایک بلند معیار پر کھڑا کرنا ے ۔ اس کی فکر ہمہ گبر 
ے وہ فلسفیائہ موئگافیاں بھی کىرۓ ہیں اور نیچر کی عکاسی میں چابکدمتی بھی 

د کھاے ہی ۔ 
آزاد ۓ مچجہور ہے کہہیں زیادہ کام لیا ے شاعری میں اس کا عنام سمجھنے 
کہ لیے اس کی تخلیقات ساسنے رکھ ٹر قارئن بہٹتر اندازہ لکا سکتے ہی ۔ ۔ناظر 
فطرت پان ژادر ۱ آبشارں ویتھ ”ریا ا ای برف کک تودہ شممع و لیخ پا“ 
جنگل کا درخعت > دریاؤء بہار > بسنت ہ دا رے پانفی آدم تق ان ہر ای او 
ے2 خرودیء خودی شخصیات سبیاش .۔زثر ہوس ؛ سہانما گاندھی ؛ شکوہ ابلیس ' 
شکوە کشممر ؛ نال ہبڈ شاہ خواب و خیال وہم اور گمان ۔ انقلاب پیام انعذلاب 
لقلاب ء انقلاب و انفلاب انقلاب ان ]الاب سوزوساز۔ میوں پاوں عید انجام 


ہوس دشمن پاوں تہہ کر ھن ص صادقی ۔ 


زماے کی سر ثذشت 

۶سن نادمہ آہ مظلوم ہ شاعر لیڈر قوم؛ یر خاندان وطنیوت ار گی ازم ر 
خدا یرخال چة مومرعات رو جو ررے ری کے رآ مصضوعی طورجر وم٤‏ 
عنوانات ہی حن پر آپ َ2 قلم اٹھایا یچ ان دو ضوعات مسضی سے تقر یہا ڈیڑھ "ہو 
غزلیات ہس ۔ 
+و سکے 0 کشمری اٴدب میس عہبدالاحد آزاد آج کیا حث٭ہدت سے ‌ اس ظط می 
ہم علیحدہ ایک مضمون قارثین کی خدمت میں پیش کریں گے جس میں اس کے 

اس تبصرے کے آخر میں ہم یہ کہیں گے کے علىی جواد زیدی ے جس 
اس مقدمے سے ان کے علم کی گرائی کا بھی اندازہ ہوتا ے اور کشعمری زان و 
ادب ے ان کی دلچسہی کا راز بھی کھلتا ے ۔ تاہم حو مفروفات پیش کک ہی 
ان کا مقصد یہ ے کم بعض اہم تحقیقی مباحث کی وضاحت ہو جاے لشمعری 
زبان و ادب سے علی جواد زیدی 21 د اچسھی اردو ہے دوسر۔ِے ادراء و شعراء 3 
لے متّعل زاہ ہے اور ہماری لنقفید کا یبد وی قعم امت نہیس حقوقثت حال 1 
وضصاحعت سے ۔ 





مطبرعات غااب صدی 


١۔‏ خطوط غالب (جلد اول) 

ہہ خطوط غالب (جلد دوم) 

٣۔‏ سپر آیمروڑ 

ہمہ ۵ستنہو 

غٰ۔ ڈاڈر نامہ 

ہ۔ قصابد و بثۂویات غالب (فارسی) 
ے۔ سی چہن 

ہ۔ اشاربہ“ غالب 

و۔ درفش کاویانی 

٠١۔‏ قطعات و رباعیات ,؛ تر ؟یب بندء ترجیم بند 

و محمس غالب 

١۔‏ دیوان غالب (اردو) 

+و۔ غالب ذانی تائثرات کے آئینے ہی 
1-۳ پنج انگ 
م۔ افادات غالب 
۵١۔‏ غزلیات غالب (فارسی) 
ہہ تنقید غالب کے سو سال 


ے١۔‏ غااب کرٹیکل الٹروڈ کشن (بہ زبان الگلیسی) 
غمر مجلد 


ح۸۰ روے 


- 


۵ 

٢ء۵۰‎ 

۸/۰ 
"٠۰ 


"۰ 


رر 
٠ے"‏ 
۰ 
۹/٠‏ 
۰" 
۰" 


‌‌!٠ 


وق ) غلد پا 


سلنے کا ہتہ : پنجاب بولیورسی سیلز ڈپو (اولڈ کیمپس) لاہور 





عاشق مصطنإ(٭ 
نوی کغالتیں 


ا:حضور صلی الہ عليه وسلم ایک ہی اور رسول ہیں ۔ آپ ٣‏ کا ابتدائی کام 
دپنی انقلاب لانا تیا کە جس میں عقیدہ وعمل کی اصلاح کے ساتھ اخلاق کی 
درس۔تی بھی تھی لیکن آپ ٣‏ ے معاشرے کی معاشی کفالت گو بھی اہمیت دی جس 
سے واضح ہوتا ے کہ دینی اصلاحی تحریکگ؛ جب تک وہ معاشی اعانت و 
درستگی اور الوگوں کے معاشی مسائل میں داچسپی لے گر ان کے حل ر- ے کو 
مناسب اومیت لم دے ؛ وہ اپنی اصلاح کے کام کو کبھی نہی کر سکی . قرآن وید 
میں ارشاد باری تعالل ے : 

رہنا اتنا ئی الدیا حسنة و فی الآخرة حسنقم' 
ترجمه : اے ہارے پروردگار ہمیں دنیاوی بھلائیاں بھی عطا فرما اور آخروی 

زلاح ہی عطا فرىا ۔ 

گویا جب تک دئیا اچھی نہیں بن جا ۓ گی دیئی اچھائی ٭یسر آنا مشکل سے 
آپ٣‏ ےَ فرمایا ہم ى اعوذ بک من الکفر والفتر ۔؟ آپ٣‏ ےۓے فرمایا 2ئ 
ان یکون کفرا۔' کہ معاشی بدحا یىی موجب کف ہوسکتی ے ۔ ھی وجم ے کە 
آنحضور صلی اللہ علیہ وسلم کی سیرت طیبہ کا ایک اہم پہلو اور خصوصیت افراد و 
اشخاص معاشرت اور اجتاعات اقوام وملل کی معاشی کفالت اور سرہرستی ے ۔ 
اس کفاات کی دو صورتی ہیں ۔ ایک صورت وہ ے جسے ہم ”"بالواسطم کفالت“ 
کا ام دے سکتے ہیں - اور اس کا داثرہ ہت وسام ے ۔ یس کفالت تمام عالم و 
عالمیان پر محیط ہے ؛ ارشاد ے : 

وما ارسلناک الارعمة العالمین ۔* 
ترجمہ : اور ہم ۓ آپ٣‏ کو تمام جہانوں کے لیے موجب رحمت بٹا کر بھیجا, 

اس کفالت میں وہ یمن و برکت بھی شامل ہے کہ جس کے توسل سے اہل 
کتاب ء آپ صلی الله عليه وسلم 1 تشریف آوری سے قہل اپنے ان پر فتح و غلب غلمہ 


کت ہے ےےہ سوہ ہس ہے 


٭امدسٹنف ھ7 اسلامیات "سے ۔ای )؛ کالج؛ ساوت - 

6 القرآن (الیقرہ) : ٣‏ : .٣ء‏ 

۳۲۔ الحدیث ١‏ ابی داود ۔ کتاب الادب )1 ١/مشکواہ‏ المصابیح - 
۴۔ القرآن (الانہیا) ١(ئ؛ے‏ ٠ہ‏ 


“٠۰۳ 
پایا کرے تھے ۔ چنانچە قرآن مجمید ۓ فرمایا ؛‎ 
ولما جاءھم کتاب من عنداللہ مصدق لما معھم؛ و کانوا من قہل یستفتحون‎ 
علی الذین کفروا ۔ فلما جاءھم ما عرفوا کفروا به ۔'‎ 
ترجمہ : اور جب ان کے پاس اللہ کی طرف سے ایک کتاب آئی جو اس کی تصدیق‎ 
کرتی ہے جو آن کے پاس ے حالائکہ وہ اس کے توسل سے کفار کے‎ 
مقابلے میں فتح کی دعائیں مانگتے تھے ۔ سو جب وہ آن کے پاس آئی تو‎ 
انھوں ۓے جاننے کے باوجود اس کا الکار کیا ۔‎ 
گفار مکہ بھی اسی یمن و بر کت کے سہب اپی ساری افرمائیوں کے باوجود‎ 
دعا کی تھی کہ اے اللہ ! اگر تیرا یہ رسول سچا ے تو پھر ہم پر پتھر برسا یا کوئی‎ 
مگر الہ تعالول ے فرمایا تا کہ حب تک ان کے درمیاں کے‎ ٦ دردناک عذاب بھیج‎ 
یع منبم رحەت موجود ے۔ آپ کی برکت و یەن کے سبب عذاب ہی آے گا۔‎ 
: چنانچہ قرآن مجید ۓ فرمایا‎ 
2-7 ما کان الله معدیوم وانت 9م‎ 
ترجمہ : کہ حعب تک آپ٣ ان کے درمیان ہیں الله تعالول اٹتھی آپ یَّ بر گت و‎ 
یمن کے سہب عذاب نہیں دے گا ۔‎ 
اسی کی برکت و یمن کے ذریعہ کفالت و آزادی کا فیضان ابو لہب کی لونڈی‎ 
ویبں کو بھی بہنچا۔ اس نے آپ٣ کو دودھ پلایا ۔ اور ابو لہہب ۓآ سے آزاد‎ 
۶ 1ج رضاعی واادهہ حلیحہ سعدیہ کا گھر سی سے مالا مال ہوا۔ اور آپ‎ ٣ کردیا 2 آپ‎ 
ى بر ت سے‎ ٣پآ‎ ٤ کے دادا عمدالمطلب سی حبعت کے آ پ٣ پر فداوتربان تھے‎ 
صورت میں میسر آے ۔‎ 
نے ایک‎ ٣ کفالت یىی دوسری صورت براە راست سے ۔ اس لان میس آپ‎ 
ہەد گر تصور کفالت پیش کرے ہوے یوں بھی فرمایا:‎ 
عن المقدام ۔ قال رسول الہ صلی از علیہ وسلم سن 7ک کل فا لی ۔ وربہما‎ 
قال ا ی ارہ و رسولھة رخ بے ترک الا فاورثته ؛ و انا وارث س‎ 
القرآن : البقرہ (م) ۹ہ ۔‎ ۔١‎ 
ہ۔ اللھم ان كان ھذا ھوالحق من عندک فاسطر علینا حجارۃ من السماء الخ ۔‎ 
۳۔- القرآن ٭‎ 
ہمہ محمد ابن سعد : طبقات الکبری : ج ۱٥2۔۰ ۔‎ 
۔١۸۰‎ ١ ی۔ ابن ہشام : سیرۃ النبی :اج‎ 


سے سس ١‏ لہ ہا پسسسملساس بد سس سا سس ہس سس سسایہ ‏ رہ سو شعاد دسا مد سد دع سد سس رٹ لہ س۳ لس دہ دہ می سس ظط ےا ری ...لالم تسا مویہ یلاس سےا ا 


مم موئاف: 


لاوارٹ نە'ٴ' 
ترجہ ٭ مقدام ہے روایت ے کھ رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم نے فرمایا که جو 
شخص قرضں؛ عیال و اطفال چھوڑ جاۓ۔ تو وه میری ذمہ داری یا 
اللہ و رسول کی ذمہ داری پر ہیں ۔ اور جو وہ ۔ال چھوڑے سو وہ وراء 
کا ے ۔ اور میں اس کا وارث ہوں جس کا کوئی وارث نھیں ے ۔ 
ایک اور موقعہ پر آپ٣‏ نے یوں فرمایا : 
انا اولولٰ لکل موسن من نفسه ۔فمن ترک دینأ فعلىی قضاء۔ ومن ترک ىالٌ 


فاو رلتهةه۔؟ 


ٹر حمم : کہ مجھ پر وہنعن کی اس سے بی زیادہ ذمہ داری بے وق عود ان پر 
عائد وف ے ۔بصں حوقرض چووڑے سو وہ میں ادا کروں کا ۔مگر وہ 


جو مال چھوڑے تو وہ ورثاء کا ہوگا ۔ 


امداد و اعانت کفاات ہی کا حصم _ے ۔ چنانچد سمرکار دو عالم صلىی الله علیہ 
وسلم کے بارے میں آتا ے کە آپ٣‏ نے معاہدۂ حلف الفضول میں شرکت فرہائی 
ھی ٌ اور ہد لہوت می فرمایا کر تھے 3 'اس معاہدے کے مقابلے می اگر 
بجھ کو سرخ اونٹ بھی دسے جاتے تو میں معاہدے ہے دستبردار نە ہوتا ۔ اور آج 
بھی ایسے معاہدے کے لیے ڈولی بلاے تو میں حاضر ہوں ۔" یہ وہ معاہدہ تھا جو 
کفار کہ ے حرب فجار کی تباە کاریوں سے تنگ آ کر مظلوموں کی کفالت و 
دستگری کے سلسلد میں ”با یا اس میں آپ٣نۓ‏ بپری:ار شرکت فرمائی تھی ۔ اس 
اھ7 می ایو عااللب کا ایک ش٭ر آپ ٣‏ 1 کفالتوں اور دمتگریوں ك مہاویت عملہ 
انداز میں بیان کرتا >6 

وابیض لیستسقی الغمام بوحیہ ۔ ثمال الیتەول عصمة للارامل نے 
ٹر حمہ 1 کو آپ 8 ورانی جہرے کا وسبراہ ڈے "کز برساتوں کک دعائس قی حاق 

ہس ۔ آپ یتیموںل سپہارا اور ہہواؤں 1ج ععصمت کے نگہیان ہپس ۔ 

آپ٣‏ کی کفالتوں کا د کرو حضصرت حذد یح اٰاس واقع! می فرمانی ہبی ۔ حمب 
پ٤‏ ہر پہلی وحی آئی ۔ اور آپ٣‏ گھر تشریف لاےۓ۔ تو حضرت غدیجہ ے فرمایا : 

کلا ! واتہ لاوخزریک الله ابد ۔انک لتصل الرحم وتحمل الکلی و نیکست 


ہسہوں۔-۔-۔ ہہ .. سم 


ب۔ سان ابی داؤد ء گتاب الفرائض : باب فی المیراث زدی الارحام ۔ 


کت 9 مس ےھ کو سے 


۱ 7 اہو داؤد : کیات البیوع : باب آئْ الٹمُدید آی الدین ۔' مم ۳۳۔ 


- بن سعدا: طبقات : ج ا ہ۲٣۱۔‏ 


720 مسند احمد ابن میں جم عم ۔ 


المعدوم و تعین علىی نوائب احق ۔' 
ترجمد ؟ خدا تی قسم الہ ے یتین آپ ٣‏ کو اس عال ٰی منصب سے سرفراز فرىایا سے ۔ 
آپ صلم رحمی گػرتے ہیں ۔ ے روزگاروں کی معاشی کفالت کرتے ہیں ۔ 
ناداروں کی خر گری کررۓ ہیں ۔ حو لوگ سچائی اور راست بازی کے 
ہب شکلات میں مبتلا ہوۓ ہیں ۔ آپ“ آن کے بہعربن معاون ہیں ۔ 
یہ آپ٣‏ کی کفالت و رحمت کا ایک احا ی خاکہ ے ۔جو ببان ہوا۔ اس کی 
تفصیل ذیل میں درج کی جاتی ے ۔ جس کا مقصود ید ثابت کر ا ے ۔ کم سرکار 
دو عالم صلىی اللہ علیہ وسام کی حیات طیبد کا بہلو اس اصول پر مہننی ے کم آپ٣‏ نے 
ویەشہ دوسروں کی اعالت فرمانی ۔ کس دکھ درد کا مداوا بنے۔ ان کی ضرورتوں 
کی تکیل میں آوشاں رے ۔ لیکن اپی ذات کے لیے وی جس 
اعلان خدا تعالیٰ ۓ قرآن مجید مس فرمای : 
قل مامالتکم من اجر فهولکم ۔ ان اجری الا على اہ و ہو ع لی کل 
شیء شھید ۔؟ 
ترحمەہ: آپ٢‏ واضحم کر دیجیے ۔ گ۴ر سے اض تر تم سے سی غوضن کی 
طمم کی ے تو وہ تم اپنے ہاس رکھو سیرا معاوضہ تو بس اللہ کے ذىہ 
ے ۔ اور وہی ہر چیز پر اطلاع رکھنے والا ے ۔ 
قل لا اسثلکم علیہ من اجر ۔ ان ہو الا ذکرول لاعلمعن ۔٭ 
ترجمس: آپ بيان پر دیجیر! کەه میں نے تم سے "چھ تعاوضد تو نہیں مانہا 
کیونکہ یہ تو تمام جمہانوں کے لے ایک انەول نصیحت ے ۔ 


حلیمہ کے خاندان کی کفالت 
حضرت حلیمہ سعدیہ ے آپ٣‏ کا تعلق رضاعت کے۔ہب ہوا ۔ حلیمہ سعديه مکہ 
آئیں ۔ اور عرب کے دستور کے مطابق آپ٣‏ کو بادیە میں پرورش کے لی لے گئیں ۔ 
آ٭نحضرت صلی اللہ علیہ وسلم _کے تعلق ہے خلیعت لے گیا: کیا فیض پایا۔ اہن ہشام 
ے اہی کتاب سیرۃ النبی میں اے یوں بیان کیا ا ے۔ کم حلیمع اور اس کے خاندان 


ہ صحیح بخاری : باب اقالری +عد ار ہے 
ہ۔ القرآن : سس (السباء) ےم ۔ 
م۔ القرآن : پ (الانعام) , و ۔ اس سلسلہ میں مزید آیات درج ذیل ہیں : 
2233 عليه من آجر ٣۵(‏ ز ے۵ا۔ 
ََ ے٣۴١‏ ؛۵م١+؛‏ م١١۱‏ ھ۱۸) 
0 قل لا الثلکم علیہ اجرا ا2 المودة قی القربی ۔ (٭م :۲۴)۔ 


ض‌‌۰ٔ 


عليے ۹ سام کو گود لیتے بی جیسے ان یَ اساەدت سوا ۲ 5 وہ ہلا دن تھا ۔ حب 
آپ“ کے ساتھ آپ٣‏ کے رضاعی بھالی عبدالله ے سیر ہو کر ماں کا دودھ پیا۔ اور 
دولوں سو کو اور حابدہ ای ہی 2 شز ہر ےے ابی اونٹی سے دونے کال تو حہران 
زہ گیا ت‫ 00 آج دودتھ شس معمولی مقدار میس تھا سح سحب لے وء دو دھ پیا 2 اور 
شابد زندگی میں پہلی بار رات بھر آرام ہے سوۓرے ۔ جب صبح وہ بیدار ہوۓ۔ 
تو شدوہر ے حلمحدیہ سے کہا : 


َُ 


. و,۸ و 
تعلیمی واله یا حارجمہ 52 لد اعدت 02( مباركة ےا کے مقلت والنه آئی 


لا رحو ذلک ۔١٦!‏ 


ٹر حمه اے حلیمم ! ىُذا 1 اسم ا .3 سد جی ہو یی تم یم کیسی را کی 
سی (بچہ) لے آنی ہو ۔ ؤوہ کہی ہیں کہ می ے حواب دیا - اھ کی قسم 


علامہ ابن ہشام ے بہاں تفصیل کے ساتھ ان برکتوں اور کفالتوں کا ذکر 
کیا ے جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے سبب یمن و بر کت قی شکل میں 
حلہمه سعدیں لو ؛ امں ے شوہر کو اور اس یق اولاد کو نیب تو تن ى اس ک 
احساسص ان کے جانوروں میں بھی ؛ غرضیکم پر ایک چٴز میں ہوا۔۳' باکی بعد میں 
8ی حصبے ذبھی بی اوگ آتحضرر می اززہ علیہ وسلم سے مانے ات آپ صلی ألنہ 
لع وسلم مور ان آج6 سا لی ای کت اور عرّتثت افزای فرمابی 2 چنانجم حامہ اہماں 
1ج دولت ..ے- ہف٭ی مذرف بوئیس - ایک مس تمہ حلبھی مکی می انحضور صلی الله 
علیہ وسلم وا آئی یہ وه زمانہ تھا حجب آپ ٣‏ ک5 لکاح حضرت خدیچجہ ے 
ہو چک تا ۔ اس موقعہ پر انحضور صلی الله عاہہ وملم لئے انی رضاعی والدہ یی 
حعوب خاطر ہا ارات فرمامی ٠‏ اور حبب وہ رخحھعصت ہوتی - تو آپ ےئ چالیس بکریاں 
اور سامان ہے لدا ہوا ایک اونٹ انھں دے کر رخصت فرمایا ۔۱۸ 


حلیعہ سعدیہ کے ہں قیام کے دوران جب آپ٣‏ مشکل سے پانچ؛ چھ برس کے 
تھے ۔ آپ بکریاں چرانے جایا کرتۓے تھے ۔ حلیمہ سعدیہ نے آپ کی طبیعت کی 
دمە دارانه کیفیت اور باصرار اپنے رضاعی بھائی عبداللہ کے ۔اتھ:بکریاں چراےۓے 
کے لیے جاے کی بابت بتا کر ید ظاہر تیا ے آپٴ“ کی فطرت میں فیفضں رسانی کا 
سرچشہ موجود تھا ۔ بکریاں چراۓ کے دوران ہی شق صدر کا مشہور وائعم پیش 


رہ ابن وشام : سیر الابی : ج رع ے١‏ ٤۵ے١۔‏ 
ابن پشام : سیرۃ النبی :ج :١‏ ے١٤‏ ۵ے!۔ 


سپ محمد ابن سعد: ج ار ں ۔([رقانی :ج ‏ : ہم۔ 


8٠٢ 
آیا۔ جسے مورخین نے تواتر ہے نقل کیا ے ۔ اور موقع انہی علاقوں کو پرار‎ 
۱ 
دیا ے ۔‎ 
دادا ماحد اور چچا حان کی کفالت‎ 
لہوی کفالتوں کے 2 فرعہاںنں سے دادا عبدالەطاب اور جچا اہو طا اب هی‎ 
‫َ سراب ہوے ۔ آپ٣ عبدالمطلب و پاس دو ہی سال ڑے نے ۔ کیہ و جچل سے‎ 
اس مختصر ععر صہ می دادا حان کا آپ٣ سے پیار اور ل5وؤ مض دادا ک دی تھا بلکه‎ 
جو عجب یمن و بر کت الھوں ے آپ٣ کی ذات گرامی کے سہب محسوس کی تھی ۔‎ 
اس کا اثر اتنا تھا تم وہ آپ کے بغعر کھانائه کھاے۔ وه آپ٣ کو فرش پر ہمیشه‎ 


آپ٣‏ 0 باررے ہی مت زیادہ خیال رکھنے کی تا کید کی 2 اہو طااب کثر العیال 
تھے ۔ اور سا ی اعتبار سے گہزور !فی تھے ۔ نہ آنحضور صلی ازںے علبہ وسلم 9 
وحود مسعوٹ 2 معسدص انھں ایسی ار می سر آئی تک وہ اپنے نمام ہچروں سے 
زیادہ آپ ٣‏ ے محبت کرئتے تھے ۔اوراکثر بس فرمایا کرتے تھے ۔ کب .'یا محمد 
الک سبارک/ ٣۶‏ .0 اے محمد تم نو اسہت برکتوں والے سو ۔ می احساس تھا ک۳ 
ابو طالب اور اس کے گھر والے آپ کے بفغر کچهاا لہ کچاےء لبونکہ حو کھانا 
وہ آپ ٣‏ کو ساتھ بٹھاے پعم کھاے ۔ تو کھانا کم ہوے ک و جو سے سای لہ 51 
پاے نوے ۔ مگر جب وہ سب آنحضور صلی اللہ عليه وسلم کے ساتھ دسرخوان پر 
کھاے تو سر ہو حاے اور تھوڑا کھانا ری کفایت ) حاتا ٤‏ 
جچا اہو طالب یق معاشی عسر ت 6 پہعش نظر آتنحضور صلی ارنے عليد و۔لم کے آت 
١۔‏ تفصیلات ہک لے اک ای وہوں ابو نعیم دلائل الندوت : ابن بے قرف طقات : 
ج را جرب سمل روض الانفا رج رر لی نعانی ج دنےے١۔‏ 
۲۔ ابن ہشام : عیرۃ الغبی : ج : ررء طبقات لابن سعدا زج ١:ہ۱١١۔‏ 
۳۔- ابن معد ٠‏ طہقات الکری ج ۱ : ٣رہ‏ 
مہ ایضا: ج :۹ .۶ر (تکٹبر طعام کا یہ صرف آپ٣‏ کے بچپن اور اہو طالب 
کے گھر کے سان خاصض "ہس باکہ یہ غصائص نہموت کا ایک سسمۃ‌ال باب ے ۔ 
کم جس میں طعام کی ہبرکت و کثرت کے ساتھ ساتھ دودھ اور پانی میں بھی 
یمن و ہھرکت کے بہت سارے واقعات کتب حدیث و سر ىی زینت ہیں ۔ اور 


آج جو کچھ ہمیں میسر آ رہا ے ۔ یہ آپ٣‏ ى برکت ویعن کا کرشمہ ے ۔ 








٣ 
کا ہاتھ ہٹاتا ضروری سمجھا ۔ اور اس خاندان کی معاشی کفالت می براہ راست شربکگ‎ 
ےے بکریاں چرانا روع و دیں - کیونکم‎ ٣ +ہو 3 2 اس حاسا*ب می ابتدا آپ‎ 
حضرت ابو طالب کے گھر والوں کا گذر بسر بکریاں اور آونٹوں کے چراۓ کے‎ 
صلہ پر تھا ۔ اس لیے آپ ے بھی دس برس کی ععر میں مکم وا!وں کی بکریاں آجرت‎ 
پر چرائی - اور اس کام پر ملنے والے معاوضے 28.. حصرت او طاالے 2 سھرد کر‎ 
ان اج کفالت اور ما لی ا۔ىانٰت ىَٔ 2 0-0 حدیلثت می آپ 1چ ام +:مر می نکر یاں‎ 
چراے کا ذکر موجود ے‎ 
عن ابی رر غال رمرت ھمل آھ عع ول امت ق0ت الاازمی‎ 
غنم بعث موسول[ وھزراعی غلم وبعٹ داؤد و عوراعی غنم ۔و بعثت‎ 
وانا ارعی عنم ہا حیاد سی‎ 
ترجمعه: حضرت ابو ہریرەہ سے روایت ہے کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسام ے‎ 
فرمابا کی اس تعااوا ے جس کسی کو نہوت سے سرفراز ذیا اس نے‎ 
بگریوں کی لہ بانی کی ۔ حضرت موسوإ اور حضرت داؤد ے بھی بکریاں‎ 
- چرائی اور می نی حیاد اہی ہار پر بکریاں جرایا کرتا تھا‎ 
: ایک اور حدیث ے ۔ جس میں آنحضور صلی الہ علیہ وسلم ےے فرمایا‎ 
ما بعث الله میا الا راعی ااغنم ع قال لھ اصحابه و انت یا رسول الله“ قال‎ 
لعم ٤و ا رعیتھا لاھل يک بالة راربثط ت‎ 
ترححمہ الله تعالےا ےے کے تمام انہیاء کرام گے ہ۶ ریاں > رائی ۔ آپ 29 صحابم و‎ 
پوچھا ۔ کیا آپ ۓ بھی ! فرمایا ہاں ء میں ۓ بھی مکہ والوں کی بکریاں‎ 
آجرت پر چرائیں ہیں ۔‎ 
لہ ہانی ایک ایسا مشغلہ سے کہ جس سے ةآوت نکر کو حلاوتقویت حاصل‎ 
ہوں ے ایک ڈی االحسں اور دانشور جب آبادی سے دو؛ روز روشن کی طرح کھلی‎ 
فضا می سورج ) چاند اور ستاروں ۶- درعہاں نزتوش پر عُور وفکر کرتا سے تو‎ 
ربط و تعلق پر یقیناً ایک قادر مطلق ہحتی کا مکمل قبضم و تصرف ے۔ جب چند‎ 
بکریاں حفاظت و نگرائی کی محتاج ہیں ۔ تو پھر اتنا بڑا کارخائعٴ عالم کس طرح‎ 
نگرانی و نگران کے یعم چل رپا ے ۔ کس مر و مہتاب سبھی اپنے اپنے سفر پر‎ 


ہے مصٌُِػٌکٌيٌٌُُٗموےججوچوچھو وس سی ہے سڈ سے وسویمرسرر سا ساےہ سس سمسس-سےےجےہڑسے 


وت رھ کے مس جج مات بت 
صحیح بخاری : کتاب ے ٣۳‏ باب ۲- 


۲ ابن سعد : طبقات ؛ ج ۱ : ٢۵‏ ۔ 








رواں دواں ہیں ۔ 
یسبحوں اس 
آ سکتی ے ۔ اور دونوں اپنے اپنے دائرے میں رواں دواں ہیں ۔ 
گویا گلہ بانی کا یه شغل جمہاں آپ٣‏ ہے غخاندان ابو طالب کی معاشی کفالت 
۶3- لے اخنیار فرمایا ۔ وہاں ہی معرفت ال ہی اور مہب نبہوت سے قمل وکسوی 


ذ کر وفکر کا باعث بھی تھا ۔ شاید اسی لیے جملہ انبیاء کرام کے لے اسے لازم 
ٹھہرایا گیا ۔ 


کفالت بذریعہ ارت 

اپذ نے مضصرم چجچا اہو طالٰب ی عملیق کے ساتھ معاشی معاملات میس معاونت 
9 ے گے لے آپ ٣‏ ےے تقریہا بپارہ سال ىَُ عمر یں جات کو اختیار فرمایا ۔ 
ہلا رو ا کم مایا ۔ وہ اپنے چچا کے سا کیا ۔ اور اسی در 
میں بحیرا راہب سے ملاقات ہوئی ۔اور اس کو یہ یا - اور آپ کے 
عزاز مس ایک دعوت کم اہتام کیا 2 کسی ٥ٛ3‏ حہ سے آنحضور صلی ارہ علمہ وسام اٰاس 
ہیں نہ گئے ۔ جب بحبرا ے آپ٣‏ کو نہ پایا ۔ تو آپ٣‏ کے بارے میں درافت کیا ۔ 
اور آپ٥“‏ کو بلوایا۔ لوڈوں نے اس سے پوچھا کہ ہم ہیمشہ اس ارف ہے گذرےے 
کس ےً اے ہے ؟ بحمرا راھب ۓ آپ ٣۳‏ 1 حانب اشارہ کر کے کہا کے ریو سارا 
ہارے اے قابل تدوحہ اس یی ہے .- سر کار ڈو عالم صلی ارہ علمہ وہلم کے ٭۔صبا 
تمام قافلے والوں کو عمل دعغوت می شریک ہونا ثصیب ہوا - یہ فی لو کفغالت و 

نع ازدر یمن ٰ ایک صورت سے ۔ 
رگن اہی مدہہی اعت ےج سان سماتھ تجارتی اعتہار سے 4ی ُہایت اہمیوت 
ر کهتا ہے ے اہ انکة نز الاقوامی نتلی یھ حیثیت حاصل تھی ۔ مختافت علافووں 
اوز مااک ے سامان تحارت لایا اور لیجایا حاتا 7 ۔اورمکہ والے اس ہے ے ۔د 


مانوس تھے ۔ اور یہ ان کا نہایت باعزت پیشہ سمجھا جاتا تھا ۔ چنانچە قرآن ۔جید 


حدارات وو لت 
٦ے‏ ابن سعد : طبقات ؛ج رو ١ء٤‏ ابن ہشام سیر النی :؟ ج ١ذر ٢۹‏ 
سہیلی : روض الائف بج :یر" ء محمد بن حبدالباقی : ج ۱ : ۱۱۹ ۔ 





۹ۃَّٗٔ 

ے اس کا ذکر سورة الایلاف میں اسی عوالے ے کیا ۔ 

لایلف قریش ایلافوم رحلة الشتاء والصیف ۔ فلیعبد وا رب ھداالبیت الذڈی 

اطعمیمەن جوع و اماهم من خوف ۔' 
چولکہ قریش مانوس ہو لۓ ۔ اور آن کے مانوس ہوۓے کی وھ ۶ سرت 
اور سردیوں کے تجارنی سفر ہیں ۔لہذا آنھیں چاہیے کم وہ اس خانمٴ خدا 
کے مالک ىی عبادت کریں جس ہے انھیں بھوک میں کھاۓ کو دیا ۔ اور 
خرف و ڈر سے مامون گیا ۔ 

کعبم اللہ کے انوار و برکات کے سبب اردگرد کے تعام قبائل اور دیگر ملکوں 
کے لوگ قریش سے مانوس ہو گئے تھے ۔ اور اس آنس و احترام نے قریش کی تجارت 


ترجمم : 


کو خوب وسعت دی ۔ جس سے لس صرف یم کم انوہں معاشی استحکام ملا ۔ بلک اس 
سے معاشرق روابط بڑھے ۔ارر سیا۔ی وفار بھی بحال ہوا ۔ حتی کم تجارت کا پیشہ 
عربوں کی ساشی زندگی کا باعزت شغل بن گیا ۔ سرکار دو عالم صلی الله عليءہ وسلم 
ۓ اسے ای صرف یم کہ اختیار فرمایا ۔ بلکہ آپ“ ے اپنی پیغععرائہ یمن و برکت ہے 
تجارت کو صداقت واءانت کی علانت بنا ديا؟ آپ٣٢“‏ نے تجارت کی غرضی 
سے متعدد مفر اختیار نے جن میں شام بصریل اور بمن کہ علاقوں کے سفر 
قاہل ذکر ہیں ۔ ان تجارتق سفروں سے <ہہاں آپ ے اپنے چچا ابو طالب کے خاندان 
یُ معاشی کفالت میں بهرہور حصہم لیا ۔ وہاں امر ہے آپ ٢‏ کی معامم لہ می زدرقی 


اور دیانت وشرافت حوہر تاہدار نے تَ 


می سمعاشرہ ق کفالت 

آپ ٣‏ ے تعارت 0 ذریعہ اتنا اعزر مقام حاصل کیا ۔ کک آپ ٣‏ یق صداقت ؛ 
شرافت اور تخت ہے ایک لوہ خاتوں عدیجہ بات خویلد کو متائر کیا ۔ انھورن 
ے آپ٣‏ کو اپنا وکیل' تجارت بنایا۔ اور دوہرا منائع دینے کا وعدہ کیا۔ اور 
عدمتگذاری و لے ایک غعلام 4ی ماتھ دیا ٤‏ +ورحن نے اس غلام کا نام فے سر ٭ 


لکھا ے ۔ حسب آپ ٣‏ ایک تجارتی سر سے واپس آے اور مان مناقع لاۓ۔ اور 


بت -ْ -‫ مايپی ہے سے رھ ہے ےچوس صب ہت ےم 


وب الثر اق چت و (افریق): نو 

٢۔‏ ڈی وجہ ے کہ آپ تحلہ نعاملگی کے سبب التاجر الاصادق الامن مشہور 
ہوۓ ؛ تفصیل کے لیے ملاعظاء ہو ۔ عبدالرمان سہلىی : روض الائف: ج ؛: 
ہورےء محمد عبدالباق : زرقاق : ج : ۱۹) ابن سعد : طبقات الکریٰ : 
١‏ ۲۱٢٦۔‏ 

ٍ‌۔ اہن سعد : طبقات : ج رےممٌ؛ علامہ ابن ہشام : سیرة النبی ج ےج۔ 








ہےو سس م ہہت 


۲۰ 


میسرہ ے حضرت خدیحم سے آپ٣‏ کی دیالت و ذہائت کا آنکھوں دیکھا حال بیان 
کیا ۔ تو وہ بہت خوش ہوئس ۔ اور آپ“ کی طرف ؛ آپ“ کے چحا اہو طالب کی معرفت 
شادی کا پیغام بھیجا ۔ جسے آپ٣‏ ے قبول فرمایا۔ بعض مورغین کا خیال ے کھ 
سیدہ غدیجدرط ہے تزویج کے باءث آپ٣‏ کی معاشی حالت بہتر ہو گئی ۔ لیکن یہاں یہ 
بات بھی تو ایک حقیقت ے کے سیدہ موصوفہ کی تجارت کو آپ صلی الله علیہ وسلم 
کی بەن وہرکت اور مخلصانہب کوٹشوں ے فروغ بخشا ۔ نیز ایک اور سعادت 
آنحضور صلی اللہ علیں وسلم کے توسط سے خدیجدث کو حاصل ہوئی ۔ اور وہ یپ کم 
آپ“٣‏ کا مال سکم اور قرب و حوار کے معاشروں کی کفالت میں صرف ہوۓ لگ5۔ 
سرت اور تاریخ کی مختاف کتب کے سطالعہ ہے بس لتیجم بخوبی اعد کیا حاسکتا 
ے کہ انحضور صلی اللہ علیہ وسام ے نبوت کے پہلے اپٔی خانگی ضروریات سے بچ 
رہنے وا یل تمام رقم انل یکو گر یسوی گی ان رسی ) متروضفوں کی طرف ہے 
رض کی ادائیی ٤‏ بتیەوں ‏ کفالت ؛ بیواؤل کی خر گری اور غدمىت خاق کے 
جملہ 'ەہور پر صرف کر دی ۔' 

رہ حاتا ے ید سوال کہ کیا آنحضور صلى اللہ علبہ وسلم نے مذکورہ معاشی 
کفالت یىی کوششڈوں میں رشتہ داروں کی اعانت اور عام سہان وازی حیسے معاشی 
کقالت سے اثىوری تکمیل کے لے محض خدبحہ الکری ىی دولت پر الحصار کیا ۔ 
یا اس سلسلہ میں آپ٣‏ نے اپنے کچھ وساال بھی بروںۓ کار لائۓ ۔ اس سوال کا جواب 
ذرا مشکل ے الہتص بعض روایات ہے معلوم ہوتا ے کم آپ٣“‏ غلے کا کاروبار 
فرماۓ تھے ۔ اس طرح آپ کے شرا؟ت پر کاروبار کرۓ کے شواہد بھی 
ملتے ہس ئ 

ایک صرتبس مکم میں قحط پڑا۔ توابو طالب کا کتبم دشواری محسوص کر ےۓے 
لگا چنانچە آنحضور ‏ صلی اللہ علیہ وسام اپنے چچا حضرت عباسۃۃ کے پاس گئے ۔ 
اور اُٹھی اہو طالب کی اعاات کو کما۔ نت کے توحم دلاۓ ہر حضرت عباسہ 
ے جعفر بن ابی طالب کو ابی کفاات میں لے لا ۔ اسی مواعم پر آلنحضور صلی اللہ 
علیہ وسلم ۓے علی ۓ ابن اہی طالب کو اپنی کفالت میں لیئر کا فیصلس کیا ۔ اور 
آپء نے حضرت علی ٣‏ کی یہ کفالت تمام عمر جاری رکھی ٢‏ تةحط کک اس سوقعے 


ُسسسیوو و و _ٔےےے رو سام ۔ و 





سے یں سے مب-صسو-سْٗ ہے ےس سے وہ ہے "مم 


-سوصبس۔ےےسممےم_ سطجھہ 


- ابن سای الامتیعاب ٭ ج8 ارات حعجر الھقلاتی ' الاصابہ فی 
تمییز الصحابہ : ج م۵ ء؛ ان قیمم : زاد المعاد ۴ 1402 
طری کی ہر و سے ؛ سلیان منصور پوری :؛ رحمہۂ لاعالمن ج 1اۃؤ ےم 

۲- قسطلافی : مواہب اللانیه : ج رہ۹ ا ؛ ڈاکٹر كَمىكے الات رسول اھ یک 
سیاسی زندگ ٠‏ ىھ۔ 


م۔ ڈاکٹر حمید اللہ ؛ رسول اللہ کی سیاسی زندگی .ہ۸ 


پر کیا آپ٣‏ ےۓے صرف حضرت عہاست ہی کو اس معاشرتی اعاات و کفاات کی طرف 
توحہ دلائی ۔ پا آپ“٣‏ ے ایک یکن تحریک کے آحت دیگر مخمر اور درد مند افراد 
کو بھی اس بات پر آمادہ کیا ۔ کہ وہ معاشرہ میں موجود ضرورت مند افراد کی 
کفالت و اعانت کا التظام و اہتام کریں ۔ اور آپ٥‏ ے اپنے ذاتی ااۓے سے اپنے خاندان 
کے علاوہ دیگر افراد اور عام لوُوں کی مزید کیا امداد کی ۔ ید وہ سوالات ہیں حو 
مزید چھان ہین ء تلاش ء تفحص و تحتیق کے طالب ہیں ۔ لیکن وہ ذات پاک جس 
ہے معاشرے کا پر گوشہ اور ہر زاویہ فیضیاب ہوا ہو ۔ کیا اس ۓے اس نازک موقعہ 
پر صرف 'بو طالب ئٌی لفاات پر ٤‏ فا کیا ہو ۔ یہ بعید از فہم بات سے ۔ 


'علان نبوت کے بعد سلسلہ کفالت 
نبوت کے اعلان کے ساتھ ہی آپ٣‏ ىی زندیی کا ایک ایسا دور شروع با ون 
حسں میں بظاہر آپ کی ٹیم داری رساات کے فرنقم 1 انجام ڈہی ھی ۔ ۔ لیکن کفار 
مکی ی 81د[ رصائیك ے۔ آت کی ذمم داریوں کو نہ صرف بڑھا دیا ۔ بلکہ ان ی 
ادائیگی کو کاق حد تک پیچیدہ بھی بنا دیا ۔ اس صورت حال ہے ایک اہم سسئلہ 
یہ پیدا ہوگیا کە وہ کم عمر بچے ء غربب عوام اور نادار غلام جو آپ٣‏ پر اعان 
ڑے تھے انھں کس طرح کفار کے مظالم ہے سمحفوظ ر کیا جاۓ۔ اور ائیںی 
معاشی تعاون کیسے دیا جاے ؛ بظاہر اس کی ایک ہی صورت تھی اور وہ یہ 
کہ انھی کفار مک سے منہ مانگی قیمت ادا کر کے آزاد کرابا حاۓ ء امس ما صد 
کہ لیے جس قدر خطیر ر نَ درکار تھی یقیناً امر کی ادائیگی مرکار دو عالم صلی اللہ 
علیہ 0 کے ایے آسان !. تھی ۔ کیونکہ آپ۶ تو ہعہ وقت تبلیغی امور میں مصروف 
رہتے تھے ۔ اور اس عرہ میں آپ۶ ىی معاشی جد و جہد کے بارے میں سوچنا امرا 
ال تھا ۔ پھر آپۃ اپنی طببعۃ کے مطابق فیاض امر قدر تھے کم ہر لمحے دوسروں 
کی امداد پر کمربستم رہتے توے . امہذا انی رقم آپ۶ کے پاسں نہ تھی کم ان نادر 
غلاموں کو کفار کے جحنکہل ےے۔ زا2 گڑا لیتے ۔ اس موقعہ پر آپ7 کے حانثار 
دوست اور ساتھی ؛ جو آپ۶ پر ابمان لاۓے ء وہ آپء کے تعن ومددار رے ء ان 
اصحاب میں سرفہرست حضرت ابوبکر مصدیق رضی نہ عنہ کا نام ایا حاتا ے جو 
لہ صرف دولتمند تھے بلکہ فیاض ؛ مہمان لواز اور غریب پرور بھی تھے ۔ وہ پخته 
عمر کے سردوں میں سب ہہ پہلے سرکار دو عالمہ صلی اللہ عليہ وسام پر اءان 
اۓ ؛ اور ]آن کا امان لانا ادار سلمائرں کے لیے ہے حد سودسند ثابت ہوا ۔ 
علامم شبلی نعمائی ابن سعد کےٴ حوالے ہے بیان کرتے ہیں کہ جب حضرت 
ابوبکر ر7 ایمان اےۓ 2 - ے پاس چالیس ہزار دم نقد۔ تھے ۔ ' انھوں ے اہنی 


75 پک سے .ےی سے سسل ہے سسے ں وا سہ۔صب سوہ 








سے یپ۔وے جع _ستکمماتے۔۔ جھأظچ ےت وہ ہے 


ادخل نقاق> سر دای ڑج ٦<‏ ٥٣ء‏ 





("‌‌۳٣×٢ 


تمام دولت عذمت دین کے سلسلہ میں سرکار دو عالم صلی اللہ علیں وسلم کے حضور 
پیش کر دی اور اسی رقم ہے بھاری معاوضے دے کر کئی غلام اور کنیزیں آزاد 
کرائی گئی ۔ ان میں حضرت بلالہ (بلال ِن رہاح) عاسی بن فشپیرہ“ 6 آیٹٴ ا ( 
زئیرەت ء لہدیمرط اور ]آم عپیسى۶ خاص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ 
حضرت ابوہکر الصدیق رضی اللہ عنم کی یب اعانت یقیناً لہ دین اسلام کی 
خدمت تھی ۔ لیکن چولکہ آقاۓ دو عالم صلی القہ علیہ وسلم 'سربراہ اور قائد تھے 
اور یی ساری کفالتی 'پ کی ذمہ داریوں کا حصہ اور آپ سے ماسوب ہوں کی ٠‏ 
اس لے آپ۶ ے اس احسان کو اپنے اوپر جانا اور اس کا یوں ذکر فرمایا ۔ حضرت 
ابو ھریرہرۃ سے مروی ے ۔ آنحضور صلى اللہ عليد وسلم ۓ ارشاد فرمایا : 
سال حد عندنا الاو قد کائیناہ ما خلا اہاہکر ۔ فان لە عندنا بدا یکافیە الله 
یوم القیامہ و ما نفعنی مال احد قط ء ما لفعنی مال ابی بک 
ترجمد؛: جس کسی ے ہم پر کوئی احسان کیا 1۰ ے اس کا بدلہ پورا کر 
دیا ۔ سواے ابوبکر الصدیق 3 کہ آن کا احماں مجھ پر باقی سے ۔ 
جس کا بدلہ قیامست کے روز اللہ تعا لی انھیں عطا فرماۓ کا اور کسی کے 
مال نۓۓے مجھے اتدا نفع نہس دیا حتنا اہوبکر الصدبق کے ہال ۓ دیا ۔ 
اس حدیث کا مطالعصب کیا جالۓے تو ایک خفیف سا اہہام یہ پیدا ہوتا ے کہ 
شابد سرکار دو عالم صلی الته علیہ وسام ى ذات پر حضرت ابوبکر“ ہے اتنا کچھ 
خرچ کیا کہ آپ* ے یوں فرمایا ء 
۱ ''ما نفعنی مال احد قط ما نفعنی مال ابی 
لیکن یہ بات اس ط رح نمہی ۔ آپ۶ ے مسلمائوں کق لت ء ان ق کفار ے 
کاو خلاصی اور دیگر حملم دین کے کاموں کو اپنی ذمہ داری اور پیغەەرانہ فرائض 
کا حصہ ةرار ديا تھااور ابوبکرٹ“ ے اس سلسلم میں سرکار دو عالم صلی اہ عليہه 
وسلم کی اعالت فرمائی ۔ تو آپ۶ نے اسے اپنی ذات ہر احسان جانا ۔ ورئہ جہاں 
تک آنحضور صلى اللہ علیہ وسلم کی ذات گرامی کا تعلقی ے۔ تو آپ تی الامكکان 
ار ایک کو اس کا معاوضہ دے دیا کوچ تھے ۔ حی کہ حضرت ابوبکر الصدیبقہ 
ے ہجرت ملینم یی تیاری کے ساسلب میں دیگر انتظامات کے ساتھ دو تیز رفتار 
اونٹنیاں بھی تیار کیں ء تو ہحرت وا ی رات جب آنحضورر صلى اللہ عليں وسلم کے 
سامنے وہ اونٹٹی پیش تی تی ؛ تو آپ۴ ۓ فوراً ٹیمت دربافت کی ۔ اور پرانی دوسی 
اور حانثاری سب کچھ ہوۓ کے باوجود باصرار 0 ے اہر اولٹنیِ کی قیمت ادا 


ماپ تسس للا ماسحسے۔ مسےششتے یىی وَٗىْٰىََْچ اب 





١ہ‏ محمد بن 2 0 تربزی ۰ مشکواة المصاہیح ۱۰م جامع ترندی ات سناب 
اپوبکر ج :موب ۔ابن ماحص ج :مہ ۔ فضابل اصحاب رسول۶ ۔ 


سیت سے سح مم ال بح ح۳ ۔ 


۳ 


فرمائی جس پر آپ۶ ۓ مدیئہ تک سفر فرمایا۔' جہاں تک ابوبکرںت کی مال ی قربالیوں 
کا تعلق ے تو حضرت عالشەرۃ کا یہ بیان اس پر عمدگی ے روشنی ڈالتا ے کہ 
معرے والد جب ہجرت مدینه کو روائہ ہووۓ توکل مال اپنے ساتھ لے گئے؛ جو 
پانچ ہزار درھم تھا ۔' یقیناً ابوبکر الصدیق ‏ اپنے کل مال کو مسلمانوں کی ذروریات 
اور دین اسلام کے کاءوں میں صرف کرنۓے کی غرض ہے لے گئے تھے ۔ جسے 
سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم ے ایک اور فرمان میں یوں ذ کر کیا ۔ 

مااحد عندی اعظم یداً سن اہی 5 (رضی اللہ عنم) ۔ واسانی بنفسه و عالغٴ 
ترشف+ 'اہوکر المتیی زرفی آھف)ے زام کو ورس کا اصاق نہن: 

انھوں ے مال و حان ہے مەری مدد ىی ۔ 

ان امور کی روشنی میں یہ بات نہایت عمدی سے واضح ہوجای ے کہ اعلان 
نبوت کے بعد کفالتوں کا سلسله کس طرح جاری رہا اور خود نہی صلی اہ علیہ 
وسلم کے معاشی حالات کس طرح رے ۔ اور کس خوبی ہے ابوبکر الدیی آپ۶ 
کے بپثرین معاون ؛ دومت اور مدد5ر رے ۔ معاشی کفالتوں کے بوحھ کو ان 
دید تر حالات میں کسی قار کم کرنۓے کے لے آپ ےۓے صحابہ کرام کو 
ملک حبشہ ہجرت کرنے کی اجازت مرحمت فرمائی تا کم مسلمان وہاں نم صرف 
شعائر اسلام پر آسانی کے ساتھ ععل پیرا ہو سکیں گے ۔ بلک اس طرح وہ اپنے 
معاشی حالات بھی بہٹر بناۓ کے قابل ہو سکیس کے ۔ 
لبوی کفالتیں مدنی دور میں 

معاشرتی اور معاشی کفالتوں کے اعتبار ہے آنحضور صلی اللہ علیہ وسلم کا 
مدنی دور نہایت اہمیت ر کوتا سے ۔ اس دور کی ابتداء اسلامی ریاست کے وجود میں 
آۓے سے ہویق ے ۔ سدینہ کی اسلامی ریاست کے سربراہ ہوۓ کی حیثیت سے آپم 
کی ذمہ داریاں بہت بڑھ گئیں تھیں۔ خصوصاً سہاجر مسلمانوں کی آبادکاری اور 
ان کی معاشی بحالی کی ذمہ داری ء جو مکم ہے گھر بار چھوڑ آۓ تھے ۔ نیز اسلامی 
ریاست کی انتظامی اور عدالتی ادارات کی تشکیل و تعممر؛ مدینە میں سیاسی استحکام؛ 
خالوادہ نہوت کی مدینم آسد اور ان کے قیام کا بندو بست ء تبلیغ دین ء اشاعت اسلام ؛ 
کفار مکہ ؛ یہود اور منافقین کی ریشہ دوانیوں کا سدباب اور ئە جاۓ کتنے 


-ہ سسیے۔ ٣س‏ سو مر ہے 





ہم١٭ہ۔‏ ےہ ہہ ےسسخحہٌٹصسصسس سس رمماوملہ وا باج کس شممیی سے مہہ ہس ٠سس‏ 


١۔‏ مد ابن سعد ؛ طبقات الکبری ؛ ج :ہ۲ ان ہشام : سیرہ النبی ء ج 
۴٢٢٣۰۰۰۷۷۰۔‏ 

۲۔ سیرة النبی لابن ہشام ؛ چ ٢‏ ج.٠١۔‏ 

٢۔‏ صحیح بخاری ٠‏ کتاب المنائی ؛ جح ۷٦٢‏ |العبقریات الاسلاميە ؛ الصدیق ؛ 


۰۰ ۳۳۳۔ 


سڑھ 


مدائل تھے ء جنہیں سرکار دو عاام صلی ات علیہ وسلم ےۓ حل فرمانا تھا ۔ دیکھنا 
وو سے کس سرکار دو عالم صلی القہ علیہ وسلم ے ان مسائل کو حل کرے 
کے لیر کیا ترجیحات متعین فرمائیں ۔ اور آن کے حل میں کون سے ذرائم استعال 
کے پاریے ری دک مو مرح ہیں آپ کی معاشی کفالتوں کا جائزہ لونا سے ۔ یہ 
بات بجا طور پر کی جاسکنی ہے کس آپ کے مسائل کی ترجیحی فہرست میں 
معاشرتی و معاشی کرمالتوں کو ایک اہم مقام دیا گیا ے اور آپ ۴ ے سب ہے 
پہلے آن افراد کا مسثم حل فرمایا ء جو بے سر و سامافی کے عالم میں اپنے وطن کو 
چھوڑ کر اسلام کے لیے مدینہ آ یسے تھے ۔ 


صلی ارت علیہ وسام کے معاشی کفالت کے حل پر ری و ہے النصار مان 
رت اس لیو فو وسامانلی مری آن کا لہایت فماضالہ اور پر تا تعاوں کیا ۔ اور انھی 
انے ہاں خوٹضی خوشی ٹھمپر ایا ۔ اس 3- باوحود ایک اوسے ہمقل اننظام یق صرورت 
آپ* ىی ذمہ دار بھی کہ آپ ۶ کوئی اوَا لانحہ عەمل تیار کریں کہ سصلعان دحرت 
وہ مدینم میں باعزت سکوات اختیار کر سکی ۔ چنانچہ آنجتاب صلی الله علیہ 
وسلم ے انصاروىہاحرین کے دریاں ایک ایسا تعلق قاءُ کیا ؛ جسے مواخات کا 
پرؤ دیا ۔ آپ۶ کا مہاجر و مقامی کو راہم شعرو شکر کرے کا یی انتظام ابسا 
تاریخی و عدیٔم المثال تھا کم دنا آج تک اس طرح کے تعلقی ورشتں کو حسن 
نہّی ے ۔ آپم ےۓ ایک انصاری کو بلایا اور پھر ایک سہاجر کو ؛ اور اٹھی 
ایک دو۔رے کا بھائی قرار دیا ۔ انصار ے اس فیصلے کو تمہ دل سے قبول کہا ۔ 
وہ اپنے مپاجر بھائیوں کو اپنے اپنے گھر لے نے اور اپنی پر چیز میں انں پٹ ریک 
اور حصہ دار رتا کر انھس اۃزائیت کا احساس بخشا؛ حتی کم انی زرعی ژمینی 
تک ]ن ہیں بانٹ دینے ی پش کش ق ۔ مگر سہاجرین ۓ صرف ضرورت ػی حد 


ہس بے مہ ہے ہمسسہ سسسئں۔ سک رت 





۔- ے ہہس ے ہے سیپس ہہ ےی سی کہ سوہ کت سے 


١-۔‏ تن5صیلات ٌُ لے ملادناہ +و مہ ابن مع بث ,۸۱ +/ابن ہشام : سر٥‏ النبی لّ 
ہیں سی قاہ”ں). 


م۲ 
بہت جلد اپنے پاؤں پر کھڑے ہ وگ ٠‏ 


آ:حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے حسن انتظام سے ہے پر وسامىان اور حلا وطن 
افراد کو اقتا عمدہ سنبھالى ملا کب وہ بہت ہی تھوڑے ۶ رصہ میں مرفہ الحال 
و6 یہ کفالت بھی آپ٣‏ کی نبوت کا معحزہ تھا ۔ اگر آپ٤‏ چاہتے تو اپنے معاشی 
احوال بھی سنوار لیتے ؛ مگر آپ٣‏ ى توجہ کا م یکز آپ“ ى اپنی ذات یا خاندان 
کبھی نہ تھا بلکہ عام مسل|ن تھے ۔ ان کی بہتری و بھلائی تھی۔ اور آپ٣‏ ہمیشہ 
دوسروں کی مدد و اعانت میں مصروف رے ۔ 


ابل صفہ کی کفالات 


جب آلحضور صلی اللہ علیہ وسلیم نے مسجد ً ی تعمیر فرمائی تو مسجد کے 
ایک حصے پر مسنف چہوترہ بنوایا۔ جسے ”'صفںگ؟ کہا گیا ۔ یہ آن سسہ۔لانوں 
ے لیے تھا جو گھر ہار مہسی رکھتے تھے ۔ اور تحصیل علم 2 ے آنحضور 
صلى اللہ علیہ وسام کی خدمت میں اپنی زندگیاں وقف کر چکے تھے ۔ ان کی کفالت 
اووسانشرو رات کی گیل سار کو عالی عل اقغلم نان کے اہ تھی 
آنحضور صلى اللہ علیں وسام اکثر و بیشتر ان کے پاس کھاٹا بھیجواے یا انہس اپنر 
پاس بلا لینے ۔ شی کتاوں میں حضرت ابو پریرہ کا واقعہ دو ہوا ہے ۔ (یہ ھی 
اہل صفہ میں سے تھے) کم ایک مرتہہ انھیںکھاۓ کی ضرورت تھی تو سرکار دو عالم 
صلىی اللہ علیہ وسلم انھیں گھر لے گئے ۔ آپ٣‏ کے گهر میں اتنا دودھ موجود تھا 
کی ابو پریرہہ اس ہے سبر ہو سکتے تھے ۔ مر آنحضور صلی اللہ علیہ وسام 
ےۓابو ہریرہ سے کہا کب تمام صفب والوں کو بلالاؤ۔ اس واقعب میں ایک 
آدمی کے حصم کا دودھ آنجناب صلىی الله علیہ وسلم ى یمن و برکت کے سیب مہت 
مارے صفہ والوں کے لیے کافی ہوا ۔ اور اہو ہریرہ“ ۓ اتحضور صلی اللہ عایہ وسام 
کے اصرار پر تھن مرتہە سیر ہو کر دودھ پیا ۔ حتی کم اللہ کی قسم کھا کر کپا! 
یا رسول اللہ بس ! اب مزید ہی ہی سگتاے؟ 


آپ صلی الله ٥‏ لیہ وسلم اہل صفہ کی کفالت - 0 مس صحاہب کرام کو 
بھی ترغیب و تاکید کرے رہتے تھے ۔ چنانچہ انصار میں ہے اہل ثروت ان لوگوں 
7 بطور مسہان ابنے ساتھ لے جاے ود تی تھے معد ان عمادہ لے 


چی شہے ید .اص سس ےہ سم شسیادأًججھمچبے فسہ ہس سے سس ہے مل مٹسس 


اجتاؤ معرہ اض سی 
تام جوم ٹر 
محمد ابن سعد : طبقات : ج 


٣خ ٤٣‏ ممخغح۔ں۔ 


٣۔‏ سلیان منصور پوری : رحمۃ للعالمین : ج م : ہہ۱ ۔ 


حکڑھ 


صلی اہ علیں وسلم کے ایک ذیاض اور صاحعب حیئٴِت صحابی ہس ۔ وہ اہل صفپ ہی 
سے بیک وقت؛ .ر؛ ,مہ سسہائوں کو اپنے گھر تھانا فراہم کرتے ۔ اور آن کی 
غدمت کرے۔' وب دب کچھ نبی صلىی اللہ علیہ وسلم کی طرف سے معاشی کفاات 
کا ہی حصہ ے ۔ ان لوگوں کی کفالت کو آپ٣‏ کس قدر اہمیت دیتے تھے ؛ اس کا 
انان اس ہتاے ع لگ ےک احاب مل امس ری بت ئل 
سیدہ فاطمب تشریف لائیں ۔ اور اہی مشکلات بیان کی ۔ اور آپ ہے 'یک غادمه 
کی درخواست ۔ آپ٣‏ ے اہی بيٹی کی بات سنی ء بہت پیار کیا ۔ اور کہا بیٹی ابھی 
اہل صفہ والوں کی کفالت کے انتظامات مکمل نہی ہوۓے ۔ اور یہ نہی ہو سکنا که 
تم کو خادمہ دے دوں اور صفہ والے نھو کے رہیں ۔؟ 
خانوادہ نبوت کی کفالت 

وء ذات گرامی جس ے افرادء اقورم اورملل کی کفالۃ, ں کی ذہہ داریوں کو 
عمدگی ہے نبھایا۔ لوگوں کی آسودگی اور بہتریوں کے سلسلە میں کوشاں رے 
انھوں ۓ اپنی ذات اور اپنے خاندان والوں کی کفالت اور آن کی آسود یوں کا بھی 
۔ناسب طور پر خال رکھا ۔ آپ“ ے اہل خائم کے جملہ واجبات ضف وریہ کا اہتام 
کیا ۔ حضرت بلال بن رباح سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم کے گھرباو اہور 
کے منصرم تھے ۔ اور .ختلف مدات ہے جو آمدنی ہوتی تھی وہ طے شدہ اصول کے 
تحت تقسیم ہوقی ۔ حرم لبوی کا حصہ بلال بن رباحت کے پاس جەە رہتا کیونکه 
وہ گھر کا خرچ چلاۓے تھے ۔ چنااچە بنو نفبر کے باغات کی آمدئی اس مصرف 
کے لیے خاص تھی ۔٭ آپ“ ے ازواج مطرات کے سہور بھی ادا کے ۔؛ 
اءزہ کی کفالت 

آپ صلى اللہ عليە وسلم نے بمن و برکت اور کفاات کے فیضان سے اپنے 


رہہ داروں گْ ہی تفالت پر توحہ ای ۔ جنااچہ ابی دا خثر زینتسب 1 لی اصاسىہ 
کو آپ ے سوے 1ج انگوٹھی عطا فرمائی۔" حصرت علی رضی ! ع۸ 1ج عمر 
ر۔ محمد بن عبدالباقی : زرقانی : ج ۱ ےہجم ۔ باب اصحاب صفہب و مسجد نہوی ۔ 
۳۲۔ مسۂۃًٌلک احمد ابن حنبل :اج ے: ےعاے۔ 
م۔ صحیح بخاری : کتاب المغازی ع باب حدیث بی نضیر : ج ۴: ۱٢‏ ۔ 
مہ صحیح مسلم : کتاب النکاح : باب الصداق: ج :۱ ع/ابو داؤد: کاب 
النکاح ِ باب الصداق 3 ہرۓ. ابن ىاحہ ٠‏ کتاب النکاح : باب الصداق ؛ 
ص۔۰+]/آم حہیبدہ کے نکاح میں چار ہزار مر ادا لیا۔ ابو داؤد کر کو ا ا تچ 
۵۔ ابن حجر العسقلاى : الاصابسفی تمیز الصحابہ: چ ام : ۱م ]این عہدالبر : 
الامتیعاب یں ہے 





ےۓ)( 


بھر کفالت فرمائی۔' آپ٣‏ نے اپنی پھوپھیوں ہے بھی حسن سلوک کیا ۔ اور 
آن کی ما ی امداد فرماںی . اسی طرح حمالب دخر ابو طااب کے 7 آپ ے یھر 
کی پیداوار میں سے تیس وسق خرما مقرر فرماۓے۔ وفل بن حارث آپ۶ کے 
چچرے بھائی تھے ۔. آپ٣‏ ے ان کے لے اہی زرہ رہن رکھوا کر انھیں تیس صاع 
جو مہیا کے ۔؛ 
تاہم آنحضور صلى اللہ عليد وسلم نے اہل خانه کی ضروریات کی کفالت کو 
گفاف و قناعت کے اصول پر استوار فرمایا ۔ حتی کہ حجب ارواج مطہرات کو 
مزید سہولتوں کے مطاليهہ کرنۓ کا احساس ہوا۔ اور جب انھوں ے دوسروں کی 
معاشی سہوات کو دیکھا ۔ تو یم مطالبہ گیا ۔ آپ صلی ارت عليه وسلم ےےۓ 
اسے قناعت پسندی کے خلاف سمجھا ۔ اور آپ٣‏ نے یہ مطالبہ تصلیم کرتے ے انکار 
کر دیا ۔ چٹانچہ قرآن .جید ۓ آپ“ کے موقف کو بوں بیان کیا ے : 
ان کنتن تردن الحیِوۃ الدنیا وزینتھا فتعالبن امنعکن و آسرحکن سراحاً 
رم و 
قرجەەس× کہ اگر دنیوی زندگی اور اس کی جار چاہنی ہو ۔ تو آؤ میں تم کو کچھ 
مال و متاع دنیوی دیدوں اور تم کو خوبی کے ساتھ رغصت کر دوں ۔ 
اس آیت کے پس ٠‏ نظر میں بہتر ہوگا کہ اہل خاله نبہوی کے گذر بمر کا اجا ی 
حال بیان کیا جاۓ ؛ کہ وہ کس حال میں تھے ۔ تا کە ان کے مطالبم کی وجہ معلوم 
ہو سکے ۔ حضرت عالشہہ فرہائی ہیں : 
با شبع ال محمد منذ قدم المدبنة سن طعام بر ثلات لیال تباعاً حی ہض." 
ترحمہ ؛ خانوادہ محمد صلى اللہ علیں وسلم ے ؛ جب سے مدینم آۓ٠‏ سیر ہوکر 
تین راتیں متواتر گندم کا کھانا نہیں کھایا ۔ حتی کہ آپ اس دنیا سے 
تشریف لے گے ۔ 
یہاں تو ایک یہی حدیث بیان کی جا سی ے ۔ مگراس سلسلہ میں کب 
حعدیث میں مکمل ابواب موحود ہی ۔ حو آنجناب صلی الله علیہ وسلم یق عمسرثتثت 
اور تر و ناس اج اختیاری زندی ک5 حال واذح طور پر بیان کرے ہس ۔ آپ۴ یی 


و محمد بن عبدالباقی : رزقائی : ج و: ہ.۔ 
٢۔‏ ابن سعد : جم : ہم (طبقات الگھرعل) ۔ 
۳۔ ابن سعد : طبقات : ج ہ :مم ۔ 

م۔ القرآن : الاحزاب : پر ۹٣‏ ۔ 

۵۔ صحیح بخاری : کتاب الرقاق : باب کیف کا۵ عیش النہی صلی اللہ علیء وسلم 








پت بےعیشو -ےەحو٭‌ہسس-سس۔جچجےد چحچ---۔۔محعحچخ مم مچح ےم ک 








َ‌٣ۃ‎ 


رہائش کے لیے جو حجرات تعمبر کرائۓے ؛ جن میں آپ۴ نے اس دفیا کی مدی زندگی 
کا بسر اوقات کیا ۔ ان کی کیا کیفیت تھی ؛ کس ارح آپ۴۶ قرض لے کر اپنی فوری 
ضرورتوں کی کفالت فرماۓ رے' ۔ یقینا یه سب کچھ اختیاری تھا ۔ آپ۴ پسند 
فرماے تو جس قدر مال وذولات آپ ۶ نک مہ ب صحاہب کراء 2 1 آمودکیوں اور 
صفہر الحالی کا باعث بنا ۔ آپ۶ کے لیے بھی اس میں اجازت کی صورت تھی ۔ بلکم 
موقعم تھا ۔ مکر آپ۶ ے دوں فرمایا - 
صردود عليیکم؟ 
قرجمعئ یہ مال غنیمت تممارا ے ے کہ جس میں ٴمہارے ساتھ مبرا بھی پانچواں 
حصء ے۔ مگر ید بھی میں "نہیں لوٹاتا ہوں ۔ 
بلک آپ ٣‏ ووں ارشاد فرمایا 99 دھے : 
"نما انا قاسم و خازن و اللہ بعطی ٣‏ 
تو الہ ے ۔ 
حضرت آم انس رڈ نے اپنی جائیداد رسول اللہ صلی التہ عليں وسلم کو حصم 
شاہد بس :ا ہہ و ہدایا 9- باررے میس آنحضور صلی ارہ علیی وسلم کك ٹپ +ی طا ریہ 
و سی مبار کہ رہی ۔ ایک ےۓے دیا س تو آپ۶ ےے ٹور وہ دوسرے کو عطا کو 
دیا ۔ اور دینے والے کو ابی طرف سے آوار دیا ؛ اور خود اس دعا کے ساتھ رہنا 
پسند فرمایا 
و ادعوک ٤و‏ اما الیوم الڈڑی اشبع فےہ فاح٭مدک و‌‌ ائنی علیگ٭ 
بھوکا رہوں تو تیرے سامنے گڑ لڑایا کروں اور تجھ سے مالگا کروں 
اور جس دن کھاے کو ملے تو تعری حمد و نا کرتا رہوں ۔ 


ہی شائل ترمڈی : باب الامتقرافں ‏ ۰-۰-- ا 
۳ مشکوةه المصابیح ٠‏ کتاب العھاد : باب قسمة الغنائم و ید 

پ۔ الحدبث ۔ 

م۔ سمشکوة الما بیح : باب العطایا (ہراے تفصیل ملاحظے ہو) ۔ 

-۵ 


٥مہ‏ گیر کفالت کا تصور 
سرکار دو عالم صلی اللہ عليه وسلم ے کفالت عامه کا ایسا تصور بھی پیٹی 
فرمایا جو ہم گبر بھی ے اور ایک نبی ء رسول اور اسلامی ریاست کے سربراہ 
کے شایان شان بھی اور ایک اسلامی نلاعی ریاستٹ کا بنیادی اصول بھی ۔ 
سن ترک کا فالی ۔ ومن ترک مالا فاورثه ۔ وانا وارث من لاوارٹ له,' 
ترجمد: جس ے اپنے بعد ایسے افراد چھوڑے جو کفالت کہ محتاج ہیں تو ان کی 
ذمہ داری مجھ پر ے ؛ ہاں تر کے کا مال ورا کا ہوگا اور میں تو اس کا 
وارث و کفیل ہوں جس کا کوئی وارث ‏ لہ ہو ۔ 
ایک اور فرمان میں یوں ارشاد ہوا: 
انا اولی لکل موسن من نفسه ۔ فمن ترک دینا فعلی قضاء:؛ و من ترک 
مال فلورلتہ.۲ 
ترجمد: مجھ پر ٭ومٹین کی اس سے بھی زیادہ ذمم داریاں عائد ہوتی ہیں ۔ جو خود 
پر عالد ہوتی ہس ۔ پس حو شخص قرضب چپهوڑے تو اس ى ادائیی 
میرے ذمہ ؛ اور جو وہ سال چھوڑے تو وہ ورثاء کا ے ۔ 
ایک شخص اآنحضور صلىی اللہ عليیں وسلم کی خدمت میں حاضر ہوا ۔ اس ۓ 
بکربوں کے ایک ربوڑ عطا کرۓے کی فرغوادت ک.: آپب7 ے اس یی ضرورت کے 
پیش نظر بکریوں کا ریوڑ٢‏ سے عطا فرما دیا ۔ وہ شخص اپنے قہیلے والوں کے پاس 
گیا اور انھں سرکار دو عاام صلی اللہ عليد وسلم کی کفالت و سخاوت کے بارے میں 
بتایا ۔ چنانچم ہورا قہیلہ مسلمان ہوگیا ٣‏ 


یس مذیع حود و سخا کی کفالتوں کے چند زاویوں کا بیان ہوا ۔ اس کے پیچھے 
حو حذبہ کاز فر.ا تھا - سے آپ۶ ىَ اس دعا یىی روشٹھی میس آسانی سے سمجھا حا 
سا سے 
۶ے ابد !ا مجھے اس ۵لیا مس مسکینوں کے ساتھ رکھ ۔ اور سرا وصال 
بھی رسک رن 0 ساتھ ٢‏ اور حذُت میس سسکن سررے سماتھ ہوںل 
اس کائنات می ہر انسان 1ج لی فطری خواہش ری ے کہ ہی دولت مند اپ 
وہ اپنے آپ کو دوات مند دیکھنے َٗ ساتھ ساتھ ہل َ قرب بھی چاہتا ےک 





۱- ابو داؤد: ات الفرا تض : ٠‏ یاب و ہت ذوی الارحام ۳٣ ٤‏ ۹٣١_٭“۔‏ 
۳- اہو داؤد 2 کتاب الہیوع باب ٹی التششّدید فی الدین کہ مم ںء۔ 
۳۔- سح بخاری ہاب حسمین الخلق د‌ السخاء -‫ 


نر 


کرتا۔ لیکن سرتاج لولاک سماکی بات کچھ اور ے ۔ آپ٭ ۓ اپنے مال ودولت 
کو غریہوں ؛ مسکینوں ؛ ضرورتمندوں اور عناجوك کی کفالت وحاجت روافی کا 
ذریعم بنایا ۔ اور خود آِن کے قریب رے اور انھیں کھلا پلا کر خود فقروفاقہ 
برداشت کرلا ایک مشکل ترین اس ے اور آپ۶ کے متعلق حضرت ابو طالب کا یہ 
کممہنا بالکل بجا ے ۔ 

وابیض یستقی الغمام بوجهھ ۔ ثمال الیتەول عصمة للا راملے' 


ہر چند معاشی کفالت کے ام ابواب کا بیان ممکن نہیں ۔ لیکن اس مختصر سے 
مضمون میں مناسب طور پر ان ابواب کی ناندہی کر دی ٹی ے ۔ یہ اپنے انداز 
کا سبرۃ النبی کے مطالعے کا حداکاند زاویہءہ ے ۔ اس مضمون ے بقینا تحقیقی کام 
کرے والوں کو مزید معلومات جمع کرےۓ اور انهیں بہتر طور پر پیش کرے کے 
لے راہنائی ملے کی ۔ اور عام قارئن کو بھی اس میں معاشرے ى معاشی کفالتوں 
کا حسین و جمیل اسوہ حسۂم میسر آے گا ۔ جسے اصول زندگ بنانا ہبارے معاشرے 
گو اسلامی الداز فکر کی جھلکے کے ساتھ اے خوشی ومسرت کا گھوارہ بنا 
دے گا۔ 

اللھم صل علىی سيدا و مولینا عمدوعلى آل سیدنا و مولینا عمد و 


ے ےد سی ہ رسس سے ےہے۔سم لاجد حسسحھد7یوسوسفالسمےوجسودجہتو ییوہے۔۔ے سے < 


و مسند آحما ج رپ حفیث ےھ ۔ 


+زہید؛ جاوید 


خمسہ نظامی اور ابرانی مصوری ى روابت 
ایرانی مصوری (چت زا 5ن2 3110:9٤0٣ ٥۰‏ صمزەت) کا یہ ایک نادر اور ا:وکھا 
بہلو ےکم اس میں کئی فنون مثاٌ ڈرائنگ اور پینڈنگ؛ خطا لی کب کوہاتصویر کر 
شاعری یا تاریخ یاہم متحد ہو کر ایک اکائی ىیق صورت اختیار کرتے ہس ۔ 
ار ععمزا 85ط [1:68٥٥‏ اصل کے لحاظ سے وضاحتی ]1[[051351١‏ تصویربں 
ہی مگر وہ ابی اصل حدود سے بلند ہو 12 ایک ارسا فن بن حاقیق ہیں حو اپئے 
وقت میں جالیاقی احساس اور تجرے کا بہترین اور موثئر اظہار قرار پایا تھا ۔ 
مہرحال اگر ذرارک کر دیکھا حاۓ تو جچانامز201 ۳۰اا ۱ز 6ظلا کی تشکیل اور 
تکمیل میں تین شخصیتیں برابہر کی شریک دکھائی دیتی ہیں ۔ یعنی شاعر ء ادیب 
یا مورخ (ب؛ مصور (ج) شاہی سرپرست . . عام طور پر ایرانی یا مغل مصوری کے 
فن پر شائم ہوۓ والی کتابوں میں تقریباً سرہرست اور مصور کو ہی توجم ىا حقدار 
سمجھا جاتا ے ۔ اور اس مصوری کے ٭وضوعات ہیا کرتۓ والر ممصنف کا ٹمنا 
ذکر کیا جاتا ے ۔ اس سے انکار ہی کہ صوری کی تاریخ میں مصور کے حالات 
زندگی اور اس کے فبی مباحث ہی کو موضوع بننا چاہیے ۔ مگر بارا موقف يہ ہے 
دہ سی ایچر پینٹنگ خاص طور پر ایک ایسا فن ے جس میں موضوع کا مواد 
فراہم کرے وا ی کتاب اوراس کے مصنف پر پوری توجہ دے بغبر اس یق پنی 
تحسین کے ناسل ہیں ایک اہم کڑی چھوٹ:حاق ہے 
عربوں ى فتح ایران کے ساتھ ہی اس کا عہد قدیم ختم ہو جاتا ے اور 
ایران میں اسلامی عرب ۃذیب وتمدن کے اثرات پھیلنے لگتے ہیں ۔ مختاف 
علوم و فنون بھی ان اثرات سے محفوظ ان رہ سکے ۔ خصوصاً تصوبر سازی میں 
مصور کتابوں کی روایت کا آغاز اہی اثرات کا لتیحہ ے۔ 
اس مقالے قی ضرورت کے تحت ایرانی مصوری کے ارتقائی جائزے کی بجاے 
نمرھویں صدی غیسوی کے دوسرے نصف کے سالوں کو اس مطالعہ کا نقطہ آغاز 
بنایا گیا ے ۔ کیوں کەه اس زماۓ سے ایرانی مصوری کا ترقی یافتہ دور شروع 
ہو جاتا ے ۔ اس زساےۓ تک ایران میں کئی سیاسی انقلاب آےۓ جن کی بنا پر وہاں 
یىی حکومتیں قائم ہوق رہیں ہر نئۓے دور میں ء علم ء ادب اور فن ۓ اپنے عہد 
کے حکمرانوں 3 راج کے بطق ترقی کی سی ایچر دنک ابران م“ می مختلف 


مل شعی فائن آ ٤‏ 8 تعاف س لاہور 





“٠ 


کرتا ۔ لیکن سرتاج لولاک سما کی بات کچھ اور ے ۔ آپ* ۓ اپنے ہال ودولت 
کو غحریہوں ؛ مسکینوں ؛ ضرورئجندوں اور حتاجوت کی کفالت وحاجت روائی کا 
ذریعم بنایا ۔ اور خود آن کے قریب رے اور انھیں کھلا پلا کر خود فقروناتہ 
برداشت کرلا ایک مشکل ترین اس ے اور آپ۶ کے متعلق حضرت ابوطالب کا یم 
کہنا بالکل بجا ے ۔ 

و ابیض یستقی الغمام بوجهه ۔ ثمال الیتمول عصمة للا رامل,' 


ہر چند معاشی کفالت کے "مام ابواب کا بیان ممکن نہیں ۔ لیکن اس مختصر سے 
مضمون میں مناسب طور پر ان ابواب کی نہاندہی کر دی گی ے ۔ یہ اہنے انداز 
کا عیرۃ الٹبی کے مطالع کا جداکانه زاوبم ے ۔ اس مضمون ہے بقینا تحقیقی ام 
گرۓ والوں کو مزید معلومات جمع کرے اور انھی بہتر طور پر پیش کرنے کے 
لیے راہنائی ملے گی ۔ اور عام قارثین کو بھی اس میں معاشرے کی معاشی کفالتوں 
کا حسین و جمیل اسوہ حسنء میسر آاۓ گا ۔ جسے اصول زندگ بنانا ہارے معاشرے 
گو اسلامی الداز فکر کی جھلک کے ساتھ اے غوشی ومسرت کا گہوارہ بنا 
دے گا۔ 

اللھم صل علىی سیدا و مولینا عمدوعلى آل میدنا و مولینا عمەو 

بارک وعلم, 





و مسنداحمە ۱ج ہ ؛ حفیث ےپ وھ ۔ 


٭زبید؛ جاوید 


خحمسه نظامی ارر ایرانی مصوری روابت 
ایرانی مصوری (ع5 نا ۵ن۵ ۲٣ن0٥1ذ‏ 15ا( )(٥‏ کا یہ ایک نادر اور انوکھا 
پہلو ےکم اس می ںکئی فنون مثلرٌ ڈرائنگ اور پینڈنگ:؛ خطاعی ء کت بکوباتصوی رکرنا 
شاعری یا تاریخ باہم متحد ہو کر ایک اکائی کی صورت اختیار کرتے ہیں ۔ 
اگرچه 5همنا من 6٥0۲٤٦ز5[5گ‏ اصل کے لحاظ سے وضاحتی 1110:481۷ تصویریں 
ہیں مگر وہ اہی اصل حدود ہے بلند ہو کر ایک ایسا فن بن جاتی ہیں جو اونے 
ونت میں جالیاق احساس اور تجرے کا بہترین اور موثر اظہار قرار پایا تھا ۔ 
مہر حال اگر ذرارک کر دیکھا جاۓ تو چ5ن ۶۸15 ۶٥‏ کى ‏ شکیل اور 
تکمیل میں تن شخصیتی برابر کی شریک دکھائی دیبی ہیں ۔ یعی شاغز ءا دو 
یا مورخ (ب) مصور (ج) شاہی سرپرست . , عام طور پر ایرانی یا مغل مصوری کے 
فن پر شائع ہوۓ والی کتابوں میں تقریباً سرپرست اور مصور کو ہی لود کا کدار 
سمجھا جاتا ے ۔ اور اس مصوری کے ٭وضوعات مہیا کرۓے والے مصنف کا ضمنا 
ذکر کیا جاتا ہے ۔ اس ہے انکار نہیں کہ مصوری کی تاریخ میں مصور کے حالات 
زندی اور اس کے فی سباحث ہی کو موضوع بننا چاہے پ مگر بارا موقف بھ سے 
کہ می ایچر پینٹنگ خاص طور پر ایک ایسافن ے و و ای لک 
فراہم کرنے وا ی کتاب اور اس کے مصنف پر پوری توجە دے بغبر اس کی نی 
تحسبن کے سلسلے میں ایک اہم کڑیئ چھوٹ جافی ے ۔ 
عربوں ى فتح ایران کے ساتھوہی اس کا عہد قديیم ختم ہو جاتا ے اور 
ابران میں اسلامی عرب ۃذیب و تمدن کے اثرات پھیلنے لگتے ہیں ۔ مختاف 
علوم و فنون بھی ان اثرات ہے محفوظ لہ رہ سکے خصوصاً تصوبر سازی میں 
معور کتابوں کی روایت کا آغاز انٰھی اثرات کا نتیجہ ے ۔ 
اس مقالے کی ضرورت کے تحت ایرانی مصوری کے ارتقائی جائلزے کی بجاۓےٌ 
نبرھویں صدی غیسوی کے دوسرے نصف کے سالوں کو اس مطالعہ کا نقطہ آغاز 
بنایا گیا ے ۔ کیوں کەه اس زماۓ سے ایرانی مصوری کا ترقی یافتہ دور شروع 
ہو جاتا ے ۔ اس زساۓ تک ایران میں کئی سیاسی القلاب آۓے جن کی بنا پر وہاں 
لی حکومتیں قائم وق رہیں ہر نئے دور میں ء علم ء ادب اور فن ے اپنے عہد 
کے حکمرانوں کہ مزاج کے مطابق ترقی کی ۔ (سبی ایچر پینٹنگ ابران میں مختلف 


اس تر عس- -- ححوب۔-_- ےھ 





یداہ سم ×سڈمیدر_ سے سیے۔ تس _. .ہت رت ےی 





تاشعم فائن آرٹس ( حامعہ پنجاب 2 لاہور 


رھ 


ساحل سے گزری ہوئی ؛ آغر ہندوستان میں مغليه خائدان کے زوال کے ساتھ ہی 
زوال پذیر ہو جائی ے ۔ بہرحال تیرھویں اور چودھویں صدی میں ایلخانی 
فرمائرواؤں ۓ مصوری کی سرہرستی ہیں قابل قدر حصم لیا ٥٦آ 1(٦‏ 
کے مطابق : 
٥(‏ 5103 ط٣۳‏ 110(5 ١٥1۱ء‏ 31ط 111:280148 عط٤‏ 2٥ص8668‏ .., “ 
86ء ہ 1٥1۹11٥1٥‏ ج113118امہذ؛: ٭ِط) ۲:٥٣٥٢٢٢ ۳٣٣٣ ٥×٭حمە ۶٤ ٠١‏ 
۱٥١١ ٣٣۲اذتچ‎ 3٤ ۶6۹‏ تام ١٥١٥5نط)‏ ۳۳٥۲ء‏ د معط٤ص‏ ٤ص٥ ٥٥٢‏ ٤ہ‏ تا[۳ 
٥۹‏ ص:د اط۱ چداء×ط ٥ ٠‏ ماعط مد٤‏ دہء ء:ع5٦] ٠.‏ ٭ہء ة1 ×ّطءا1] 
اہ ع_ہ ت× دا٤‏ ٥٤ء‏ آ14 ١ما)‏ ددملدہ طەئط۳ ٥۳ء‏ :۳1ء مدہ عصنا٥عع‏ اہ 
۲۱٠٠)٥۰‏ حصذدندء٥۲‏ )ا ئاماءەص عچمنان ×× ٥مہ‏ عط 
ایلخانی فرمالرواؤں کے ابما اور تحریک پر درباری مصوروں ے فردوسی ۔_کے 
شاہ امہ کے نسخے مبصور کے ۔ پندرھویں صدی میں تیموری خاندان ہر سر اقتدار 
رہا ۔ تیموری خاندان کے فرزند :ملا شاہ رخ +4 بائنسقر + ملطان ابراہیم وغرہ 
کتابوں کے شائلق تھے ۔ اور کتابوں کو مصور کرائۓ کے لیے اپنے اپنے دربار میں 
مصوروں کو ملازم رکھتے تھے ۔ ڈینی سن راس ۓ لکھا ے : 
0 راہ وذ3ظ ند10 دغلںڈ ره مزا ٭'6 ٦٥٥٥ أ٥ ٥36:131‏ ؛٤٣‏ ۲٦]؛“‏ 
16 ہ 1× مر ح8025 ط٤‏ ٥ہ ٦۲٤٤٤٤‏ عط) ٤ہ‏ 0٥٤3م‏ ط٤‏ ۳۰ 
+۶٤٤‏ ع عط چمنفّاا صد عصذ)مندم 
بہزاد ے خمسہ نظامی کو با تصوبر بنایا۔ اس ہے پہلے تیمور کے جانشین 
شاہ رخ ے بھی اونے عەد (م. م ےم رع) میں ایران کے مشہور سلسلہ منظومىات 
غمسہ نظامی کو مصور کروایا تھا ۔ ڈیمنڈ ۓ لکھا ے کہ ٠‏ 
''خمسم نظا ى کا ایک شاندار نسخد پپیرس کے مجموعہ اوئی کاریته میں 
محفوظ ے ۔ اس پر شا رخ کی مہر بھی بت ے ۔'٭ 
اس کے بعد خمسس نظامی صفروی دور میں بھی مصور ہوا۔ سب سے آخر 
میں مغل دبستنان مصوری کے عہد اکبری میں خمسہ نظامی کو ہا تصوبر کیا گیا ۔ 
خمسہ نظامی کے مختلف زمانوں کے جو مکمل یا امکمل نسخے دستیاب ہوۓے اور 
دیا کے م۔ختلف ملکوں کی لاشریربوں اور مخزونوں سیر محذوظ ہیں انْ کی تعداد 
غاصی ے ۔ اس ہے معلوم ہوتا ے کہ ہر بار لئے خطاطوں اور جدید مصوروں کے 
ہاتھوں نئے نسخے تیار ہوے رے ۔ یھی حال دوسری ھلاسیی کتابوں کا بھی ے ۔ 
ان کنابوں کے مواد کی وجہ ہے بار ہار ایک ہی موضوع مصور ہوے لگا ۔ اس تکرار 
اور کثرت کے پیش نار لارنی بنیان لکھتا ے ؛ 


وا ء٤ِزداآن:‏ ٥ص8٭:‏ عط٤٦‏ غط: ٥۲د‏ سو(ہ5٥۶‏ ہہ ٣٥۸+1۰‏ ط٣۴۲۵وتطاء‏ ہز )]'' 


۲غ 


(9۷ ۵ط وەنرمجد“ہ: ٥٢٢۲٢‏ .تنەقہ ٥ ٤ "۷٥۶‏ ٭: ٥٣ہ ۶٥‏ ) ملنەم ٥٣‏ 
11128009 3ص1 صمط دا5 ا0ك3 11 :ْ٘دد٭ط:؛ عط )ہہ باضہز٭ہ 
3ه طمء: ہآ ٤ہ‏ ۳۷مئ5 ةنصقل ,ف53 ئہ صةادلاط ١ط‏ .سے مصعط>ک 
د٥ط‏ مط۳ ٥ەعط٣ :3٤۴13[.‏ ةآماناسدطا×٥‏ 5ا1 ٣٢١۱۹٣٥٢‏ بقطضانداد2 
+ ۸5ا48 ھدناانصح) ٭۶:نصعچہہءء دہہ× جچصنغدندم ہ٥۲۰1٥۲‏ ١ہ‏ ٣4۲فد٤؛‏ ءط 


ٗم‫ٛ) 


ن 


لارنس بنیان کی علمیت سے اثکار نہیں کیا جا سکتا۔ اس کا ایرانی اور مغل 
مصوری کے مطالعہ میں بڑا مقام ے ۔ غالبا اس تحریر کے وقت اس کا ذھن اس 
بہلو کی طرف منتقل ہ ہوا کہ ان تصویروں میں مصوری مقصود بالذات نہیں ے ۔ 
چولکە یہ تصویریں اصولی طور پر وضاحتی اور موضوعی )11103٢۲381۷٥(‏ ہیں ۔ لہدا 
نئے نسخوں کے لیے نی تصودروں کے سبب ان میں تکرار ناگزیر ے۔ اس طرح کے 
احساس کا ایک سبب بب بھی معلوم ہوتا ے کم ان دلوں ان مصور نسخوں ى 
بکھری ہوئی تصویروں گو تاریخی سیاق و سباق میں نہی دیکھا جاتا۔ اس لے 
بارے زماےۓ میں متذکرہ راور اسی ذیل کی دوسری) قصہ اور حکابیات کی کٹابوں 
کے واقعات اور کرداروں اور ان کے مطابق ساختہ تصویروں میں ایک طرح کی دوری 
پیدا ہو گئی ے ۔ اس ہے ایک ضرورت کا احساس ہوتا ے کہ جن فارسی شاعری 
کی کلاسیک کتابوں کو مصور کیا گیا ہے ان کا مطالعہ ان کے مصنفین کے حوالے 
سے کیا حاے ۔ فارمی آج جن کلاسیکی کعابوں کو مختلف زمائوں میں مصور کیا 
گیا ے ان میں شاہنام فردوسی ء؛ خمسہ نظامی ؛ بوستان سعدی ؛ دبوان حافظ ء 
جامی ى بہارستان اور ووسف زلیخا لمایاں طور پر قابل ذ کر ہیں ۔ 


یہاں یں وضاحت ضروری معلوم ہوقی ے کم اس مطالعم میں خمسم نظامی کا 
التخاب کیوں کیا گیا ے؟ اس کی ایک وج تو یہ ے کم جامع التواریخ اور 
شاہ امب ے فطع نظر ؛ اخلاق و تصرف اور حسن وعشق کے مبضامن پرمشتەمل 
شاعری کی مصور ہو ۓ وال یی تکتا:وں میں اے لہ صرف اولیت حاصل سے بلکہ اس کے 
ساتھ ایرانی دبستان مصوری کا پختہ دور شروع ہوتا ے ۔ اگر غور کیا جاۓ تو 
معلوم ہوا کب خمسم نظامی میں وہ سارے غناصر اور عصوصیات موجود ہی ۔ 
جو اس سلسلے کی دوسری تصنیفات میں الگ الگ پائی جاتی ہیں ۔ متلا خمسم کی 
شثنوبوں میں اخلاق و تصوف کے مضامین ؛ عشقیہ قمے اور ززمیہ موضوعات بیال 
ہوۓ ہیں اور کم و بیش بہی باتیں شاہنامہ؛ بوستان و کاستان ء جچارستان اور 
دیوان حافظ میں مشترکہ طور پر پائی جاقی ہیں ۔ گویا غمىہ نظامی کو می ایچر 
پنٹیگ کے موضوعات فراہم کرۓ وا می کتب کا لمائندہ خہال کرنا چاہیے ۔ دوسررے 
اے خمسہ نظامی کی برکت خیال کر ا چاہیے کہ اس ہے مصورول یا شاہی سرہرستوں 


۲۰۳ 


کو ایسے موضوعات کی طرف متوجہ کیا جن کا اس ملک کی تہذیبی اور اساطبری 
(لە نوەا٥مط٤1)‏ روایات ؛ اور وہاں کے لوگوں کی جذباتی ؛ روحائی ؛ اخلاقی اور 
دماغی زندگی ہے گہرا تعلق تھا ۔ اس لیے مصوروں ےۓ اس کام کو محض مشقت 
خیال نہیں کیا ۔ بلکم د ی آمنگ اور جڈے کے ساتھ سرانجام دیا ۔ چوئکہ اس مقالے 
میں خمسہ نظامی کے مصور :سخوں کا جائزہ لیا گیا ے ۔ اس لیے چاں نظامی ارر 
خمسہ نظامی کا نہایت اجا ی تعارف پیش کیا جاتا ے ۔ 
نظامی ایران کے سلجوقی دورکا مشہور مثنوی نگار ے ۔ وہ وم--.م١۱ء‏ میں 
براؤن کے مطابق ایراز کے قصبہ گنجہ میں پیدا ہوا'ٴ لیکن لیوی نے کہا ے کہ 
وہ قم* میں پیدا ہوا۔ سولانا شبلی نعانی ےۓ اس پر کسی قدر وضاحت سے روشی 
ڈا نی ے ۔ وہ لکھتے ہکا , 
'اقم ہے اسلاع میں تفرش ایک ضلام ہے ؛ اصل وان بہاں ٹیا؛ لیکن چونکس 
قم صدر مقام ے ؛ اس لے انتساب میں تەذرش کے بجاےۓ تم کا ام لیتے 
ہیں ۔ نظامی کے والد بزرگوار وطن چھوڑ کر گنجہ آےۓُ ۔ نظامی ہیں 


پہدا ہوے ٤ك‏ 


مطرزی ان کے بھائی ہیں ۔ شہلی لظامی کی شاعری کے آغاز کے متعلق لکھتے ہیں ٠‏ 


''ٹھر میں پہلے سے شاعری کا چرچا تھاء؛ اس لیے درسی علوم سے فارغ 
ہو کر تصنیف کا قلم ہاتھ میں لیا تو حرف موزوں نکلے ء مشق روزبروز 
بڑھتی کی اور کلام کا شہرہ دور دور پہنچا۔ یہاں تک کے اس اه 
کے تمام بڑے بڑے سلاطین ۓ ان کی قدر دانی کو لازىہ سلطنت سمجھا 
اور فرمائش کر کے ان ہے اپنے اپنے ام پر کتابیں لکھوائیں ... سب 
سے پہلے جس کو یہ عزت ئصیب ہوئی وہ بہرام شاہه تها۔ نظامی ےۓ 
سخزن الاسرار و۵دھ میں اس کے نام پر لکھی اور صلہ میں اس ہے 
پانچ ہزار اشرفیاں ء ایک قطار شتر اور انواع و اقسام کر ہن ع ت کے 
بھیجے۔مخزنتی تصنیف کے وقت نظامی کا سن تقریبان م برسکا تھا ''ہگر لیوی 
کہتا ےکە اس ۓ مخزن الا۔رار چالیس سالکی عمر ہے پہلے نہیں لکھی ۔' 
شہلی کے مطابق“ لظامی ۓے مخزن اسرار تصوف اور اخلاق میں لّھی 
تھی۔ اس کے تتبع میں بیمثال مشنویاں لکھی لئیں جن میں زیادہ تر اخلاقی 
ای مسائل ہیں ۔۶ ٠٠‏ 


۰ 


نیز اٰاس نظم میں توف کے مەسائل کو واقعات کے ذریعەس واضح کیا گیا سے ۔ 
یہ عشق و محبت کی کوئی ولقعاتی داستان نہیں ے ۔ یہ نظم , م مکالموں پر مشتمل 
ے ۔اآن میں ےے پر ایک کسی اخلاقی یا مذہہی موضوع پر سے ۔ 

مخزن الامرار کے ایک دو سال بعد نظامی ے مشمہوز موی خسروو شیریں 
تصلیف کی ۔ یس ایک عشقیں منظوم داستان ے ۔ جو سامانی بادشاہ خسرو پرویز 
اور آرمینی شہزا:ی شبریں کی محبت کے واقعات پر مشتمل ے ۔ اس کہانی میں 
ٹیسرا کردار فرپاد کا بِ جو کہہانی میں الجھن کا مہب بنتا ے اور یوں کہانی 
ڈرامائی بن جانی ے ۔ براؤن کے مطابق نظامی کی کہانی کے ماخذ بھی وہی ہیں 
جنمیں فردوسی استعال کر چکا ہے ۔ لیکن اس ے انھیںی ایسے مختلف انداز میں 
استعال کیا ے کم یں ایپک کی بجاۓ عشقیہ نظم بن گئی ے ۔'' اس کہانی کا 
انجام فرہاد کی موت کے باعث المیە بن گیا ے ۔ 

شلی ے ہبان (ما ے کہ اس زماے میں حکمران مشہور شعرا اور ادبای 
تصانیف کو اپنے ام سے منسوب پا کر بڑا فخر حسوس کرۓے تھے اور مصنف 
خود دربار میں جا کر اپٹی تصئیف پیش کیا کرتا تھا ۔ صبلی ۓ خسروشیریں کی 
پیڈکش کا واقعہ دلچ۔پ انداز میں بیان کرتے ہوے لکھا ہے : 

''شہریں خسرو جب انجام کو پہنچی تو محمد بن یلدکز جو درحقیقت 
تاج و تخت کا مالک تہها ء وفات کر گکا تھا اور اس کا بھائی قزل ارسلان 
اس کا قائم مقام مقرر ہوا تھا۔ اس کو شیریں خسرو کے تمام ہوے کی خبر پہنچی 
تو نظامی کی طلہی کا فرمان بھیجا ء قاصد فرمان لے کر آیا ۔ ۔ ۔ (نظامی) اسی وقت 
گھوڑے پر سموار ہوےۓے اور دشت و بیاہاں طے کر ےۓے ہوے قریبا ایک ممہینلں میں 
ہاۓ تخت میں پہنچے ء قاصد ے جا کر دربار میں اطلاع کی ؛ قزل ارسلان ے 
شمس الدین کو حکم دیا کم خود جا کر ان کو ساتھ لاۓےۓ درہار میں پہنچے تو 
دیکھا کہ مجلس عیش آراستہ سے ؛ ساز چھڑ رے ہیں ؛ گنا ہو رہا ے ء بادہ و جام 
کا دور چل رہا ے قزل ارسلان ۓ فوراً ان کے ادب ہے گنا ہجانا بند کرا دیا 
اور تخت سے اٹھ کر تعظیم ہجا لایا پھر بیٹھنے کا اشارہ کیا ٤‏ ہر طرح ى باتیں 
ہو رہیں ۔ بیچ بیچ میں بزرگانٹ نصیحتیں بھی کرتے جاے تھے ۔ مدحید نظم 
لکھ کر لے ائۓے تھے ء اس کو سانا چاپا تھاء قاعدہ یہ تھا که شعرا اپنا اپنا 
کلام خود نہیں پڑھتے تھے بلکہ کسی خوش لمجە ے پڑھواے تھے جو ہمیہ 
ان کے ساتھ رہتا تھا اور اس کو راوی کہتے تھے ۔ چنانچە راوی ۓ قصیدہ پڑھنا 
شروع کیا یس بھی دستور تھا کہ جب تصیدہ پڑھا جاتا تھا تو شاعر کھڑا ہو 
جاتا تھا اور قصیدہ کے ختم ہوۓ تک کھڑا رہتا تھا۔ نظامی ے بھی اس قاعدہ 
کو بجا لانا چاہا لیکن قزل ارسلان ے قسم دلا کر منع کر دیا ۔ 


٦ 


راوی ۓ مدح کے بعد شیریں غسرو کا قصم شروع کیا ء بادشاہ نظامی کے 
کندے پر ہاتھ رکھے ہوۓ لہایت شوق میں سن رہا تھا اور بار بار بے ساختہ 
تحسین کر تا جاتا تھا ء نظاءی کی طارف متوجہ ہوکر کہا کہ آپ نۓ ہمیثہ لیے 
میرا ام زلدہ کر دیا اس کا صاء دینا برا فرض ے ۔''' 


لیلی ومجنوں نظامی کی توسری مشہور عشقیہ مثنوی ے ۔ نظامی نے اس میں 
لیلی و مجنوں کا ٠‏ شہور عشقیہ قصہ اپنے خاص اسلوب میں بیان کیا سے ۔ شبلی نے 
لکھا ے کہ خسرو وشبریں کی شہرت کے بعد دوسرے سلاطین کے دل میں بھی 
غیال پیدا ہوا ک نظامی ے ”'اپنے ام پر تصئیفات لکھوائیں ۔ ٣٢۶‏ منو چپہر نے 
جو علموفضل کا بڑا قدر دان تھا ء اپنے ہاتھ ہے نظامی کو خط لکھا اور خواہش 
ظاہر کی کہ لیلی و مجنوں کی داستان نظم کیجیے ۔ نظامی نے اس ق تعمیل کرۓے 
ہوۓ تقریباً چار مسپینوں میں یہ مثنوی مکمل کی ۔١!‏ 

شبلىی کے مطابق مم رمضان م,ۓھ میں سلطان غیاث الدین کرب ارسلان 
علاؤ الدین آفنقری کے فرمائش سے ہفت پیکر لکھی جس میں بہےرام گور کا 
قصہ ے ۔١١٠!‏ بہرام گور ساسافی بادشاہ تھا ۔ ہفت پیکر سات کہائیوں پر مشتمل 
ایک داستان ے ۔ بثنوی میں بادشاہ کی سات بیویاں باری ہاری سات کہائیاں 
سناتی ہیں۔ براؤن اور لیوی کہتے ہیں نظامی نے ہزار داستان کہ وۓے پر 
ہغت پیکر تصنیف کی ۔؟' نظامی کی پانچویں تصنیف سکندر امہ ے ۔ اس کا مال 
تصنیف ۹۹دھ لکھا ے ۔ شہلی کے مطابق یہ نظم کسی بادشاہ کی فرمائش پر نہیں 
بلکہ نظامی نے اپنی خواہش سے لکھی اور قزل ارسلان کے جانشین ابوبکر نصر 
الدین کے ام سے منسوب کی ۔ ید نظم شاہ امہ کے طرز پر ے اور سکندر اس کا 
سکزی کردار ے ۔۷! 

نظاسمی کے شاعرانہ مر تبە کا اس ہے اندازہ کیا جا سکتا ے کہ اے فردوسی ؛ 
روس٤)‏ سعدی؛ حافظ اور جامی کے ساتھ فارسی کے سات عظممترین کلاسیکی شعرا میں 
شار کیا جاتا ے ۔*' برصغیر ہند و “اک کے عظیم فارسی شاعر امیر خسرو (۵۳٢۱۔‏ 
۵ )نے بھی خمسمہ تصئیف کیا ۔ جس میں سۂکندر نامہ؛ لیلی و مجنوں اور 
شیریں وخسرو سشہور ہیں ۔ ان سے نظامی کی پیروی کا پتہ چلتا ے؟۱۔ ایرانی 
دبستان مصوری کے فن کارول نے خمسہ نظامی کو مصور کر کے اس کی شمہرت کو 


عالمکرم کو دیا :- 


۸مہ نظامی کی عام مقبولیت کا ائدازہ اس بات سے ہو سکتا ے کم شعراء کے 
اس تتبع کے علاوہ ایرانی مصوری کے مختلف ادوار کے دبستانوں ےۓ بھی خەسہ 
نظامی کے لسخے مصو رکرنے میں حصہ لیا تھا ۔ جس میں ہرات ؛ تبریز ؛ بخارا؛ 


۲ 


شیراز اور برصغیر پاک و ہند کا مغل اسکول شامل ہیں ۔ اس لحاظ ے بھی ان 
لسخوں کی تاریخی اہمیت ے کہ ان کی تصویر کاری میں بہزاد اور اس کے سرآوردہ 
تاگردوں نے بھی حصم لیا ۔ ان کے علاوہ اکمری عہد کے ان سخرہ (ے:) مصوروں 
ہے ؛ جن کے نام ابو الفضل ۓ آئین میں درج کے ہیں ؛ بیشتر نے اکہر کے حکم 
پر تیار کیے گئے غسمہ نظامی کے نسخے میں کام کیا سے ۔ 

زیر نظر مقاله میں خمسم نفاامی کے شہور مصور نسخوں کی ایک جدول پیش 
قَ جا رہی ے ۔ جس میں ایک ایسا نسخہ بھی شامل ے جسے ابران کے شاہ عباس 
ے شاہ جمہاں کو تحفہ کے طور پر بھیجا تھا اور جو اس ۓ اپنے وزیر سعد اللہ خاں 
کو بطور العام دیا تھا ۔ ان میں شاہ طہماسپ ہے منسوب خمسہ کا وہ نسخہ شال 
ے جو بہزاد اور اس کے شاگردوں کی توجہ ہے دنیاۓ مصوری میں لے مثال قرار 
دبا لیا ے ۔ 

اس جدول کی تیاری میں مندرجه ذبل کتب سس مدد ی گئی ے : 


۰ ۰۷۰ . دہ٣‏ :81 ٥×د٭٣۱+]‏ جلتا چمنڈاھن ١٥ء‏ تمن5( صوەنمہہط .1 
اعا٢ہ۷ (16٣٦‏ 3+10 ذ[ان 6۲٦٢٣, 0٥۲٣‏ ا(2 22.8 .ہد دہ:5[ءا٢۲‏ 
,171 


+1۰ .0.5.۸ منط0 ,6:۷ از ۷طا ىصڑا 000 صدزہءط 2 


6:6٦7, 06‏ انهط قصد ۶۲۰۲۲ ظط ۰ەاقحەط ۲طا عصنادنہط 37نة3ہ1 .3 
,1978 


اس جدول کے پہلے کالم میں مصنف (بصورت مصنفین؛ اول الذ کر مصنف)کا نام 
متعلقہ کتاب اور صفحم بمبر ظاہر کرے ہیں : 





مبرشار لام مصنف و عسہاہ مخزونہ/لائریری 
صفحہ مہ 

رہ بنیان ؛ مہ رم ں۔,ءع) عہد تیموریەں مخزونہ مارتو ویور پیرس 

ہ۔ بنیان ؛ سے (و مم رع) عہد ٹیموریں زونہ ٹارن ہرگ نہر ۱۵۱ 

بیسل گرے >٤‏ (م ہم ع) ہرات ہہزاد سکول مخزولب برثش میوزیم نمبر 
۸۲۰+" صفویں سکرل ۲۲۰٠۰‏ 

۴ہ بنمان ؛ مہ (.٭م۱ع) ہزاد کا دور مخزونہ چیسل امی(مء٣۱ھ)‏ 

۵ ایضا رہم سوم پندرھویں صدی _ ایضا 


5× إیسل کرے ؛ (١ہمہ۶۱ع)‏ پرات سکول لین گراڈ نمبر ٢‏ 


ك‌') 


حمومسرڈودمسممونکٗےمہےسحیعو۔ 











مرغار نام مصنف و عہد مخزو ہ|لاشریری 
صفحم گر 

ے۔ہ بئیان ؛ مو (م۱ع) ہہزاد کا دور چیٹر ببہی 

ہہ بنیان ۱.۳٣:‏ (۱.ؿٛ؛۱ع) بوڈ لین آ کسفورڈ 

,رہ بئیان ۵۱ (١۵۰١۱ع)‏ ایضا 

وك بنیاںن؛ رم (ہ٣ینںع)‏ ابتدائق صفوی چنٹر بیئی ء لائبریری ڈبان 
مسودہ لمبر ۱۹۵ 

۲- بنیان ء ۳ 9۱۹ گ0۱ ارتدائی صفْروی چیٹر بی 


+۔ بیسل گہرے ؛ 
۳۸۹ صفوی خمسہ شاہ طہما۔دپ 


مہ بنیان ١‏ م٢‏ (ے می ع) ابتدائی صفوی 


ف۵ پنیان م٣١‏ 


(۵١ےء‏ جی) 
رہ بنیان ء وم 


(+۵م۱ع) ابتدائی صفویہ 
( م۵۸ ۱ع) ابتدائی صفویہ 


ے2 پیسل تُرے ب۳“ ایضا 

و بنیان مم 

۹۔ بیسل گرے ء 
۰ 

.۔ بیرٹ: بیس لگرے (۹۹ ۵ ۱ع) ءعنون ابراہ,یم 

عادل شاہ ساطان ہیجا پور 

بخارا سکول 


.۹ءء ابتدانی صفرید 


كؾصہ 


١۔‏ پیرٹ ؛ بیسل 


گرے ۸۳ سے سصور ہوا 





( م۔ ۱۵ء تبربز سکول 


برٹش ہیوژیم ۔ او آر ہم 
میعجر ڈی میکالے 

چیٹر بیبی لائبریری 
یولەورسی میوزیمء یونبورسی 
آف پنسل وینیا فلاڈلنیا 
فلاڈلفیا 

روضہ ارد بیل حکومت ایران 


(ےے۔وے ع) درہار صفویه لیو پارک ؛ مورگن لائبریری 


بانق پور لائبریری 


(ہونںع) اکبر کے حکم برٹش میو(یم (او آرہ )۱٣.‏ 


ابق مقبوضہ ڈئسن پیرئز ۔ 


دنیا کے مختلف مالک کے خزونوں ٥:٥٥٥‏ 11ہ میں خمسہ نظامی کے مصور 
نسخوں کے حائزہ کے بعد نہاںل خھمهہ نظامی کی ان مشہور تصوبروں کا تعارف 
پیش کیا جاتا ے جو ایرانی مصوری کی ٹاریخ کی کتابوں میں مباحث کی وضاحت 
یا نەولوں کے طور پر شائع کی جانی ہیں۔منی ایچر پبنٹگ کے مشہور ثقاد 
ط۷۵۱۰ بد 5+0۲۴ ۓ ہے رع میں حامزی د0 م15 ۶6051 ا٥وہ٦‏ کے ام 


0۲۹“ 
ے ایک کتاب شائع کی ے اس میں شاہثامہ فردوسی؛ دیوان حافظ ؛ غمسہ' نظامی ‌ 
مر علی شبرلوائی ء؛ ہفت اورنگ (جامی) کے لنسخوں کی مشہور تصویریں اصل 
رلگوں میں 00+ مہ کی گئی ہیں ۔ اس میں خمسہ نظامی کے ہاب میں لو تصویریں 
شائع کی گی ہیں ۔ پر تصویر کے مقابل صفحہ پر اس تصویر کی نًہایت مختصر الفاظ 


میں تحسین کی گئی ے ۔ ان کی کیفیت یہ ے ۔ 


آقا میرک ہے تین تصویریں (الف) اوشبرواں ایک ویران محل پر الو کی گفتگو 
سنتے ہوےۓے۔ (ب) ایک دربار میں طبیبوں کا مقابلہ ۔ (ج) مجنوں صحرا میں ء منسوب 
ہیں ۔ آقا سرک بہزاد کا شاکرد اور شاہ طم‌اسپ کا قریبی دوست تھا ۔ اس کا اپنےزماۓ 
کے اساتذہ ان میں شار ہوتا ے ۔ سلطان محمد کے ام دو تصویریں ۔ (الف) بوڑھی 
عورت سلطان سنجر سے شکایت کررۓ ہوئۓے۔(ب) شیریں چشے پر غسل کرے 
ہوۓ ) منسوب ہیں ۔ سلطان محمد ؛ شاہ طمامپ (مم ن .ےئ ۱ع)'' کے زماے کا 
نامور استاد مصور ے ۔ اسی طرح دو تصویریں ۔ (الف) نوشابہ دربار میں اسکندر 
کو تصویر سے پہچان لیتی ے ۔ (ب) باربد خغسرو کو موسیقی ے لعاف اندوز کر رہا 
ے) شاہ طوماسپ کے عہد کے مشہور اور متاز مصدور مرزاعلی کے نام سے مٛہور 
ہیں ۔ میں سید علىی ؛ ثشاہ طہماسپ کے درباری مصوروں میں ایک معتبر نام ے ۔ 
جو بعد میں ایران سے ہایوں کے ہمراہ ہندوستان آیا اور اکر کے ساتھ بھی وابستہ 
رہا ۔ اس کی ایک ہت ہی مشہور تصویر ' 'نقیر عورت مجنوں کو گلے میں زنجیر 
ڈالے لیلول کے خیعم میں آتی ے؟ زسائۓ کی دستہرد ے محفوظ رەگئی اور اس 
انتخاب میں شامل ے ۔ 


1) لئفەظ ے بھی ۹۹۱ ۱ء میں اہی کتاب 008 7015 ۹ا٥ہ‏ میں 
خمس٭ نظامیکی و مندرجہ ذیل رلگیں تصویری ہلیٹیں شائمی ہیں۔ عظیم مصور ہہزاد 
کی چار تصویریں (الف) بہرام گور اژدھا کو ہلاک کرتے ہوۓ (ب) خورائق 
قلعہ کی تعمیر (ج) ترکی حام اور خلیفہ ماموں کی آمد (د) لیلول اور مجنوں سکول 
میں) اس کے کہال فن کی شہادت دیی ہیں ۔ ''لیلوٰ کے شوہر ىی موت کا ماتم“ 
مہزاد یا اس کے شاگرد شیخ زادہ سے منسوب ے ۔ میر سید علی کے والد مجر مصور 
تی تصویر ''اسکندر اہک ٹارک الدنیا یىی خدثت ہیں“ کے علاوه تن دوسری 
تصوہروں میں ایک م۸۶۳ءء میں شمراز سکول یق نصوبر ے اس کا موصدوع !6ی 
''شبریں غسل کرے ہوےۓ“؟ ہے اس کا .قابلم شاہه طہاسپ کے درباری مصور 
ملطان بغید کی اول الذکر تصویرےے کہا جااۓ تو شرازسکول اور موی داستان 
کا فرق سامنے آ جاتا ے ۔ ایرانی مصوری کے موضوع پر دوسری کتابوں میں 
خممہ نظامی کی مختاف تصوبریں مل جاتی ہیں ۔ مگر وہ تعداد میں کم ہیں ۔ یا پھر 
متذکرہ بالا تصویروں کو ہی دہرایا جاتا ے ۔ 


شی 


غمسم اظامی کے مصور لسخوں کے اس آذکرہ کے مطالعے سے لارنس بنیان 
کی یه شکایت درست معلوم ہوتی ے کہ فارسی کی وہی کتاہیں بار ہار مصور کی 
گئیں ۔ اور ان تصویروں میں ہار ہار وہی افراد نار آتے ہیں‌۔ ٹاہم ہمیں اس کا 
نہایت مناسہب حواب ڈیی من راں ہے درج ذیل فقروں میں مل جاتا ے ۔ وہ 
لکھنا سے : 
ععزمہ ء تا ۸۵ ×× صاناءدہ عنعءعطغ ٥ةم0ہ)‏ ط۷ ؛٣؛ەمم‏ غط ‏ ە 0ڑ“ 
۵٥‏ ,"ن٤‏ ,ہ٭ ,ن۰:ہ) ٥نا‏ ١[1ن٤.‏ ۸٥٤)ا1ہ‏ ہد ز(٥٥)8‏ اہ٥زمادہ‏ عزمقط ٣٥ہ)‏ جاہ) 
۶۴ء غعط ٣٥ص٥‏ دا 1۴٤‏ دنا|1|( ٤٥‏ ۸:1۲۰۰ ط)٣‏ ٥ء06‏ دہء 5ة 
۷ ئ۰۲ن٥)‏ عط) اذ 88 أا ٭]1 .٠٥ذ٢٥۲:‏ ٥د٥٥‏ عط٤غ‏ ہہ٥٣) ۷٥:‏ امہ 
ہز 5۰٥ٌآخ٤3٣٣‏ غطعله ببلدە ط٢۷‏ .ہص٤٤]‏ 1٣ء‏ ×ا٥٣٥:طا‏ وط ٦[٥٥‏ 
٤صوط:)‏ مم ند ۱٥٥‏ ج. ٤‏ >ہءء”ئگڈگزل ‏ ء1402 × ٢۷ط ٣٥‏ (ن538131 80 076٦٤2‏ 
قجزعاج) 50٥۸٥‏ ,٤8)8ز٤٣3‏ 41۲60 صدط ٭ زطا ٤ع۲3::ا(ااٴ‏ ٥٥٭ا‏ د3ط ن١‏ 

مو وودمء 1ء :ئط ۳۰ءط۴ہأ ١ص٥‏ نع ٣(اعط)‏ ٥ہ‏ ۱۱ء صصنط ۶٥‏ وط 


یمہاں سوال یہ ے کہ ایرانی دبستان مصوری کے لیے اکثر شاعری کی کتابیں 
آکیوں سوضوع بنتی رہی ہیں ؟ معلوم ہوتا ے کہ ٹی ۔ ڈہلیو آرننڈ ۓے اس سوال 
کے ایک پہلو هر غور کیا ے وہ لکھتا سے : 
۶۵ لاعت ظط ث8 کا ۲1ء ذلا 7188 ٤۲٥8۸٤٤‏ ددا!(() کا٣‏ ہ٣‏ عم عم چج7٥‏ 7ش“ 
زطلسط۔ ۲۵8۱۱۲ ھمیع ت< ٥٥‏ ۲1ط صوا5ہء . ×ء؛ءەم ٤ہ‏ دەاەەطا صعط 
)ا ٤‏ نععد ٥‏ ہز ٤٦3(1ء ٥٥‏ ظا ہ6۸4۰۱: ععط ٤6۲‏ صندع غطغ اص٥‏ راہ 
.. عصمزاممم×ہ عاطوح؛+ہ: ٠۶‏ ۶ط) ۷٥۹‏ ۔٭عەامہء ٠٥٠٢٢‏ آہ ہ٠ذ‏ ٣۲۶۲م‏ 
۔۱آمجٗء 11×۷ )) 6٤٥٥۰ ۷۰۲۲٣ 10٥ ۲٢١٢٢‏ منەم ط)٤‏ ۲ط :3مم 18 
٘وطء: 4×ط ×عط) ۲ عط) چمزہ٥6:‏ ,دعچہذ ٣۲۱‏ 3ن۲ ہ٤‏ نط ۲۵٠٥‏ ۶ 0ا1اا ؛ ٥ہ‏ 
[ ء۱٣٣‏ ئ3ع) ٦ہ‏ 105٤3+٥۶۲۵5۰م ۲۵۲‏ [3 ہ1۵۲3 عط٢‏ د( الذعاءە طءہ: :٥‏ 
٭ بجع .ئئخ1ہ ۲ء۱3 ہ۱4۸ صصدٌّاہەآ( عط) طاءنحام ٠٠‏ ے٥ہ؛٥ەەم‏ ٭طا ٢نا‏ 
۲٣ ) ۵۶‏ نا۱: ۲٢۰‏ ہ5 ١‏ 1 هط د٭ ٥‏ :۲۴۶۰ء مصدء ٭ط 


غالبا زور بحث سوال کا جواب سہیا کرنا آرنلڈ کے پیش نظر نہیں تھا اس لے 
اس جواب کے دوسرے پہہلو کی طرف ان کی توجہ نہیں ہوئی ۔ اصل بات یہ ے کہ 
تاریخ اور سائنسصس کی توفیحی تصوبریں ١۲31۷٥05ا11]]‏ سطح ہے بلند ہوۓ کی قوت 
ہے محروم ہوتی ہیں مگر اس کے علاوہ کی اور بات بھی شاعری کی ان کتابوں 
کو ہا تصوھر بنانۓۓ کا حرک ہوف ہیں ۔ بات یہ ے کم اول تو اس ژماۓ کی مصوری 
ہیں مصوروں کے ذاتی اظہار کی کوئی باقاعدہ روایت وجود میں لہیں آئی تھی ۔ 
دوسرے بادشاہ اور امراء اہی علم دوسی کی بنا پر کتابوں ہے خاص رغبت اور 
مت ر کھتے تھے اس لے بادشاہ ء وإیر اور امم رکتابوں کے اچھے؛ نہابت فیمتی 


۳۷۹ 


اور شاندار نسخے ٹیار کرواۓے تھے ۔لہذاالھوں ۓے ان خطاطی اور نموری کی 
سرہپرسی ڑاس۔ی ہی فیاضی اور خوشدل ی سے کی جوسی شاعری کی ٹدر دانی کی جانی 


تھی ۔ ان شاہی درباروں میں شاعر؛ خطاط اور مصور کو ایک معاح پر لا 


کھڑا کیا گیا ۔ 


شاعری چونکہ جمالیاتی احساسص اور وجدان کی تسکین کرتی ے اور اس کو 
قاری پا سامع کا ایک تخلیقی تجربە بنا دبتی ے اور خصوصاً ایران میں کاعری کے 
اثر و لفوڈ کے پیش نظر یہ ہاور کرنا غلط ە ہوگا کہ مصور بھی بطور قاری یا ساىم 
ان شعرا کے شاعرائہ تجربات کو تخلیقی تجربے کی سطح پر قبول کرتے تھے اور 
کتابوق کو مصور کرتے وقت شاعرانہ تخلیقی تجربہ ان کے تخیل کو تحریک 
کرٹا ٹھا جس کو رنگ و خط کے پہراےۓ میں دوں 16:6٥۰‏ کرتے تھے کم ان گی 
انی منفرد فنی شخصیت وجود میں آ جاتی تھی ۔ اگر سٹی ایچر السٹربشن میں فنی 
شخصیت کے اظہار کی گنجائش نم ہوتی تو بہزاد جیسا عظیم مصور ساری شاہانہ 
سرپرسٹی اور العام و اکرام کے باوجءد اس صنف مصوری کو ہرگز اختیار له کرتا ۔ 
ایسا تخلیقی جو ہر 08ات یقیناً اظہار کا کوئی دوسرا راستم اخٹیار کر لیتا ۔ 

علاوہ ازیں یہ بات بھی قابل توجہ ےے کہ سی ایچر پینٹنگ ہے اج شاعری 
کی ان چند کلاسیک کتابوں کو بار بار موضوع بنایا گیا ے ۔ جن میں ایسے 
واقعات ؛ کردار ؛ مناظر اور امیجزبوحود ہیں جو مصوروں ے أے خام مواد ىا 
کام دیتے رے ہیں۔ مگر اس کا یہ مطلب ہر گز نہیں کہ مصوروں نے کتابی واقعات 
یا کرداروں کی سوقی صد پابندی کی ے۔ کم وبیش ہر تصویر کے مطالعم سے 
معلوم ہوتا ے کہ ..صوروں ے تصونر میں صرف کسی خیال یا تصور کا ایک آده 
واقعاتی پہلو تو اغذ کیا ے مگر اس کی فنی تکمیل کے لیے اپنی پیثہ ورانه قربیت 
کو ملحوظ رکھنے ہوۓے اور دوسری فنی ضرەرتوں کے مطابق ہیں سازی ؛ 
کمہوزیشن ؛ ڈرائنگ ؛ فنی تناسب ء تذاظر ۷٢‏ ز٤٥‏ 0ممط۶ اور لینڈ سکیپ وغیرہ 
کے لے اپنے فنی شعور اور بصرت ؛ ذاتی تجربے اور مہاہدے کا ثبوت دیا ے ۔ 
مصوری کے فن میں رلگ آمیزی کا مہحلہ بڑا نازک مرحلہ ے ۔ رنگوں کے توازن 
اور لطافت ذو برقرار رکھنے کے لے اہک مصورق جینئس درکار ہوتی ے جو آدرت 
کی طرف ہے ہی وضاحتی مصور )11[0:٢۲1٤0٢(‏ کو عطا ہوتی ے ۔ 

اگر مصوری کی خصوصیات اور شرائط اور خصروصأً ایرانی دہستان مصوری کی 
خصوصیات اور شرائط کے حوالے سے ایرانی شاءعری کے بچے کهچے مصور : سخوں کا 
مطالعب گیا جاۓ تو مئنی ایچر مصوروں کے کمال فن کا اندازہ ہوتاے کہ 
انھوں ے السپریشن کو اعلول تموۓ کی مصوری کا مقام اور اعتبار بخشا۔ یہی 
وحم ے کہ آج اہرانی ذہستان مصوری کی تصوبریں اپنے وضاحنی وصف ہے بلند اور 


ج907.) 


ماورا ہوگئی ہیں اور انھیں عالمی سطح پر ایران اور ہند و پاک کی کلاسیک مصوری 
کے شاہ کاروں کے طور پر پمچالٹا جاتا ے ۔ 


۔:١‎ 
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مسلمانوں کے فتون ۔ ایم ایس ڈیمنڈ ؛ ترجمہ پروفیسر ڈاکثر شیخ عنابت الله ؛ 
اہور؛ سصے۔ 

۶۲0٥٥, 00. ءا٠. ۔‎ ۰. 
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شبلی تععمانی ء شعر العجم ؛ حصہ اول ؛ معاہع معارف اعظم گڑھ ۹۶۳۲ء 
٢۲۵۵‏ ۔ 

مولانا شیلی مد کورہ بالاء حصہ اول ؛ ص ۵۹ء ۔ 

لیوی ؛ صسص ۹ وم ۔ 

مولاناشہلىی مد کورە بالاء حصم پنجم ؛ ص ٢ے١۔‏ 

6 .۷۰ ہەزہہ٥ط‏ ١ہ‏ :ہا :نلا ٢1٤6٤07‏ ذ۸ ,8۲0۷ .تحا.طظ 
.0.9045 

مولانا شبلیء مذکورہ بالاء حصہ اول ؛ ص ۹ہن۲ ۔ 

ایضاً؛س ۹ ہ۔ 

ایض ء ص .ہہ 

ایضاً ء ص ٢‏ ۔ 

لیوی ء؛مذکورہ بالاء ضص ےم اور ای ؛ جی براؤن ء مدکورہ بالاء جلد دوم :؛ 
صس ۹م ۔ 


مولانا شہلی ؛ حصہ اول ؛ ص ۱ہم۔ 

لیوی ء مذکورہ بالاء ص مہ ۔ 
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دکتر سید عبدارہ٭ 
مترجم : دکتر آفتاب اصغر٭×٭ 
اقبال و نصوف 

در وهله اول این اس ہاید مورد ہر رسی قرار دادہ شود گةہ حضرت علامه در 
موارد گواگون و سیاقی و سباق مختلف در بارۂ تصوف چہ فرمودہ اند, آلگاہ پس از 
مقایسه و مطابفه میان اینگونھ فردودات باید نتایج تطعی و حتمی در ہارۂ عقاید و 
نظریات ایشان راجم به آصوف اتخاذ و استنباط نمەودہ شود, 

علامه در ابتدائی ترین اثر انگلیسی خود و ندلزرام (5٥٥‏ ٥ہ‏ 6مم ۷٥(‏ 56ط ٭ط7 
260813 ہز خیالات تحسین آمیزی را که دربارۂ تصوف اظهار و ابراز نمودەائد 
آنہا را اگر خیالات دورهٔ دانثجوئی شمردہ شود واز آسمتی بوط بە اشعار اردوی 
ایشان نیز صرانر کردہ شود کە در خلال أنہا انیس و پرتو وحدت الوحود نمابان 
واتک5ر است ؛ +؛ز هم آنٹھارا میتوان خیالات و احساسات مقدماقی و ابتدائی ایشان 
ترار گذاشت و مقدمۂً اسرار خودی را میتوان سر آغاز نقطه نظر جدید و اخستعن 
اعلامیة علامه موصوف راجم بە مخالفت جزی یا کلی تصوف پنداشت, 

در مقدمة دادرار خودی حضرت علامهہ اولأُ ا نظریات و خیالات شیخ 
اکر محی الدین ابن عربی وائثرات منفی آتھا در شعر فارمی ذکر نەودہ اند وی از 
میاق کلام شمجن احساس دست مبدھد کھ ابشان بطاور مجموعی تصوف یا بعبارت 
دیگر نظریات وخیالات واشغالواعمال صوفیان مسلمان را مانع پبشرفت مات 
مسلمان می پندارند, بہہمین علتَ امت 'کة وتی مبثنوی داسرار خودیء' چاپ و 
منتشر گردید از طرف حوزہ ھای صوفیان سورد مخالفت شدیدی قرار گرفت, 

وتی ابِن نزاع که در ان مولانا ظفر لی خان!' ازریک سو و خواحهة 
حدن نظامی٣‏ واکمر اله آہادی از موی دیگر شردت حستند ؛ شدید تر گردید و 
باوج خود رسید این مباحثه و مناقشة عامی وذوئی بصورت منازعة حزای وگروھی 
درآمد, چنانکہ اثرات آن از بعضی از امہ دای ع٭امه لبز رون و آثکار میگردد, ٤‏ 


٭رئیس بش اردو دائرة المعارف اسلامی ء دانشگاہ پنجاب 
۴×٭استاد پار فارسی ٌ دانشکاہ ہنجاب 
١۔‏ مقدمه متن انگلیسی ؛ ص ہر چاپمر,.پم سلادی ء لندن 
٢‏ سر دہمر وستارۂ صہح) 
۴٣۔‏ یکی از روحانیان و لوہسندگان طراز اول عصر اقبال .۰.. (أا) 
ؤ٤۔‏ سراجعه شود بە اقبال نامف؛ تألیف شیخ عطاء اللہ و نیز مقالات اقبال ء تالیف 
سید عبدالواحد معینی 


۳۴۳ 


بعدھا در آغرین روڑ ھای زلدگی در شعر اقبال جای که هە ملا مورد ملامت 
قرار می گبرد درھمانجا ہصوفی یز در این ملامت وسرزنش شریک و سھیم 
بنظر میرسد, 
ہا اپن عم شعر اقیال نه فقط اینکه ہا مصطلحات تصوف انباشتہ شدهہ است بلکہ 
ہیمورد نبائد اکر ہویم کہ در آن لمات صوفیانه لیت به کلمات فاسفیائله و 
دیندارانه ہمراتب بیشتر بکار بردہ شده است, باوجود نزاع مذ کور در فوق پس از 
مطالعة آثار ایشان احساس ہیگردد که آثار علامهہ گویا جزوی است از آثار صوفیانۂ 
بزرگ از بزرگان تصوف, وقتی علامہ در غلال غطبات خود شعور نبوت و شعور 
ولایت را مورد بحث قرار داد در آلجا یز برای شعوربات اولیاء اھمیت شایانی 
قایل گردید,' 
بنا بعلل مزبور خوائندگان کلام اقبال دچار اغتۂاش فکری می شوند, وٹتی 
می بینند کە از یک طرف حضرت علامه مخالف تصوف و صوفیان ھستند و بطرف 
دیگر ٤‏ تا آنجائیکە لغات و مصطلحا۔ صوففالد تعلقی داردء بطرف تصوف میل و 
گرایش ماہم دارلد, 
تا حدی که من توانسته ام بفھمم جائی که تصوف را سورد انتقاد قرار دادہ در 
ھمانجا یی از علتہای (بر را یز حتعاً پیش چشم نگہداشته اند, 
(الف) ایشان اععراض دارند برای ابنکه عوفیان نظام تصوف را بعنوان نہضت 
متوازی یا ضد دین منظم ساخته اند, ابن نظام ملت مسلمان را بصورت 
دو تا اردو گاہ جداگائہ منقسم ساختہ است, 

(ب) نظر ثان ابن است کہ تصوف در واقعم بمنزاهً تجربە و عمل ہود وی 
صوفیان آنْ را بدرجه فکر و فلسفه ر۔ائدہ رابطۂ عمل و تجربہ را از آن 
قطم ساخته الد 

(ج) ارہاب تصوف برای باطن بقدری اھەیت قائل شدند کہ ظاھر را پوست 
محض پنداشتند و مصالح ظاھری اجتماعی دين را ہی اھمیت و 
کم حیثیت ساختند, 

(د) بمفهوم و معنایى مخفی و سرو رمز بقدری تأ کید می کر:ئد که احکام 
روشن و آشکار دین دچار ا۔ہام گردیدند و در درحة دوم اھمیت قرار 
گرفتہ وتحت تائر نظربهُ وحدت الوجود ؛ ہہ وحدت و یگانگت ادبہبان و 
مذاھب تا ؟ید کردہ از حیثیت واھمیت تکمیلی اسلام فی کا دند 


ىػآأ٦ػى×---سےصىٰٗحت‏ جے ہے ہیے۔ 





ا۔ مخصوصأً مراجعہ بفرمائید بہ : خطبة اول : علوم ومشاھدات مذھبی کہ در 
اغلب مباحث آن از ہسیاری از اصول و مسلمات صوفیائہ اعتراف و از صحت آنھا 
اقرار می کنند 





(ہ) پشُت پردۂ تصوف بازار کاھلی و‌ بی عملی را آراستند وواز اھیت سعی و 
تلاش در زندگی کاستند و ہدینطریق رھبانیت را بصورت مسلق 
در آوردند, 
(و) از مسایل موجود زندقی چشم پوشیيلە و بجای ۔قاہله و ببارزۂ مستقیم 
ہا مسائل موجودی موعود و معہود را نجات دھندہ وفلاح پخشندہ ساختند 
کہ بعقیدۂ شان روزی بظہور می رسد و آنہا را :زین مسائل درپیش 
نجات می دھد, بعقیدۂ علامه ابن نظریه العکاس و باز تاہبش نظریات و 
خیالات مجوسی امدت, فہرستی از کات ہم کہ تھی نەودەام تقریہباً 
ھر یکی از آثار و اکثر مکاتیب علامه از آن تابید میکند, 
حضرت علامه در مقدمىة جاصرار خودی) فرمودھ اند چنانھ سری رین 
کیا شرح نمود ھمچنان محوالدین ابن عربی یز از قرآن مجید شرح امود و 
بوسیله آن فلفهہ وحدت الوجود را انتشار داد و نە فقط اوحد الدبن کرمای و عرائی 
و امثال آنہا ازین فلفہ ءتاثر آشتند باکہ کا بیش مه شعرای فارسی زنان تحت 
تائیر عەیق آن قرار گرفتند, آنہا سفر جز تا کل را به نیروی تخیل و تصور طی نمودہ 
آسایش پسندی و کادلی را پیشهُ خود ساختند, ابن مرلان و گرایش ہمہ اقوام و ملل 
ہسامان را از ذوق عمل محروم ساخت, تا آاجالیکہ بقول حضرت : ٭ء٭ :زرآخربن 
قدر وارزش نزد مہرزا بیدل عظیم آبادی ۴ سکون است در مقابل حر کت.؛ 

علامہ اقبال ضمن سکتوبی ہنام سید سلیمان ندوی؟ می نویسند که اغراق و 
مبالغه در ژھد و پرھیراری وءزات گزینی وگوٹہ اشیبی ونلسنفه وحدت الوحود 
تیدت ةأئیر مذھب ہودائی اتخاذ گردید تا آنجائیکه سلسله ھای مجددیہ ؛ نقشہندبهہ و 
قادریهة یز از آنھا معرا و منزہ نیستند," 

در یکی از نامەھای دیگر می نویسند که اگر منظور از تصوف اغلاص عمل 

است ھیچ مسلمدان فمیتواند به آن ایرادی داشتہ باشد ولی وقتی آن رلگ فاسفہ بخود 


ہس جچھے سس ان سوصحجچچجسھےھمسمت نے کت ہے 





تب ےم سج ۲س تس س٤‏ سے 


ر۔ یی از پیغمہران ھنود .۰.. )۱١(‏ 

×ء گتاب مقدس هندوھا... )١١(‏ 

۳- شاعر معروف فارسی دورۂ انحطاط تیموریاں ند و ہا5۔تان 7 ۱( 

۶۔ اگرچہ اغلب کشاق که در بارۂ بیمدل لأُوشتھ اند بنا ہه اُھنگ شعری اش 
کلامش را نمایندۂ دحرکتء قرار دادہ الد ولی حضرت عغلامه ہر بنای معنا و 
مفہوم کلی کلام بیدل شعرش را نمو دار سکون قرار می ذ مد 

۵۔ یکی از شاگردان متاز و برجستۂ علامہ شہلی نعمانی ۰,., (ا) 

ہ۔ اقبال ثامهةءج رے ص ہ۸پ۔و۹پ 


اخ 
گرفت منظورش دگرگونگردید, در یی از امہ ھا ہنام نیاز الدین خان' می لویسند ٠‏ 
تہرای ابنکہ بہنیاد تصوف ہر مبنای اوفلاطوایت گذاته شدہ است کہ شکل 
مسخ شدۂ یوئالیت است ء بنا ہرین بعقیدۂ من ابن قعاعاً غبر اسلامی استء ؟ 
در ام دیگرفرمودند کھ صوفیة مفہوم عقاید و ائکار و اقدار اسلامی را 
دگرگون ساختھ اند مثاة حکیم منائی افلاس را بہتربن وسعادت برای نوع بشر 
شناخته است و آنہا از اهەیت و حیثیت دیٹی جماد کِسته ان را بمنزلهۂ سعی و تلاش 
در تحصیل چیز ای ہست تری ساخته اند, چنالکە رباعی زیر یی از شعرای متصوف 
مؤید آنست ؛ 
ہغازی ز ہی شہادت اندر تگ و پوست 
غافل کہ شھید عشق غاقل تر ازوست 
در روز قیامت این باو کی ماند 
این کشتهُ دشمن است و آن كکشتة دوست۴ 
همین طور علامه بر آن هم معترض اند که در مورد تعبر صوفیالةُ مسثله فا 
برای کسب رضایت الہی ء بجای سعی پیہم ؛ تعطل خودی شخصی ء هدف اصلی 
صوفیانل اُست, 
از آن گذشته تحت تار عقيدۂ چھمه اوستء مسثلہ شرف و اھمیت انسانی 
بی از بیز می رود. برای اینکہ وقتی ہمہ کارہ خود خدا ہاشد معلوم است کہ 
حیثیت و أھمیت فردی و شخصی انسان ھچ و پوچ می گردد, ڈمن طرر علامه اقبال 
تعببر صوفیاله تقدیر و توکل و جہر واختیار را نیز بہاد انتقاد و ابراد می گیرلد, 
صورت واقعی علمی انتقادات و ایرادات حضرت علامه عليه تصوف نسہت باثار دیگر 
در غلال عبارات وخطہاتء بیشتر بچشم میخوردٴ, 
در ضمن خطبه ای بعنوان وتصور ذات الہی و حقیقت دعاء میفرەایند : 
دتصوف واردات و کیفیات معنوی و روحائی را مورد مطالعه قرار دا۵ ,... 
و کیفیت و وضعیت خودی شخصی ما را بە ما باز مود .. , ولی ہر ژہانش 
یکنوع شبیة سازی سبوط بهە علم ماوراء طبیعت غابهہ دارد که از مدتما 
پیش نابہود و فرسودہ شده است, لذا وتی اس وز ذکری از تصوف ہمیان 
می آید در قلیہای مردم عیچگونہ جوش و حرارتی ایجاد لمی گرددم' 


١۔‏ یی از دوستان ہسیار لزدییق علامه اقبالن.., (آ١)‏ 

ہ۔ مکاتیب اقبال ہنام یازالدین خان : ص ٠‏ 

س۔ سنقول از اقبالنامية ہ جلد اول اص پچ ںےم 

م۔ رک : ایضا 

ع۔ سید ئذیر لیازی ؛ ترجمۂ خطبات اقبال (اردو) ؛ ص ‏ م٣‏ 





۱۳ 


در اینجا حضرت علامہ از واقعیت اساسی تصوف کھ اعتراف فرمودہ ولی از 
زہان فیلسوفائٔ تصوف اظہار بی اطمیۂانی نلمودہ اند, چیزی کہ : یخواہند بگویند 
ایامت که بجای تعبمرات و تففسمرات صوفیالڈ تصوف لازم است که تعبروتفسر 
آن از نظر روان کاوی و زیست شناسی بعەل آوردہ شود, چنالکە در غطبۂ فوق الذکر 
ضمن بیت ژیر تعەریف نمودہ اند : 
دبپس تصوف چیست ١ی‏ والا صفات 
شرع را., ديیای باعحاق حیات 


منظور حضرت علامه از آن اینسدت که علاوہ بر ظواھر شریعت گواھی قلبی 
نیز لازم است و همین چیز را تصوف می گویند, از اغلب ببانات وخطباتء پہداست 
کہ حعضصرت عارمه مخالف نفکس تصوف نہودہ ہاکە نقط نا بە٭غی 7 تسعرات و 
ذفسمرات آن اختلاف دائنه اند ایہان سٹذیودات صوفیانه و مشاعدات مدھہی را 
بصورت کا۔ات معرادف وم معنا بکار سیمر لد و زادی مددہی را ما حصر بہ مہ مرحاہ 
قرار میدھند : 

بدون شک معرفت صوفیانه را میتوان بعبارت دیگر مشاهدات دوفیانه هم نامید 
واں ایشان فقط سیستم ھا و روش ھای مخنافی را که در قرون میائه اتخاذ گردبدہ 
بود)مورد انتقاد و ایراد قرار یىی دھند ' 

بعقیدۂ ایشان ابن روشہای تصوف در مشرق سن نتایج وحشتنای بار آوردہ اند, 
روی کرداندن از زادی انکار ورزیدن ار مسر تاریخ ) يَأرَوَمٰن ودلسرد ان و اوه 
گرفعن نے گ3 خیلی چیز ھای دیگر وہ ا؟5رچە ہمنزلہ عکس ال٭لی 1 ک5نچکاویہا و 
موشگافیہای خشک و بی مغز فقیمہان بودہ است ہ باز هم این عکس العمل ضرر بزؤرگ 
(بة اسلام) رسالدہ اعت ٣‏ 

در خطيه ای دیگر میففرمایند کی فتنة فکری (ظنی) تدوف از آزاد فکری یا 
بعیارت دیگر از وارستق و آ[-9- ...0 از مذھب منشعب شدہ است و ابن آزاد فکری و 
وارستگیی بە یکنوع عقلانیت واہستگی داشت,۴ 

بعقیدۂ حضرت علامه تصوف بعد ھا بتدریج سیستم اجتماعی اسلام را تحت 
تائم گذایشت سعیہ مو توحه سردم را کاسلا ار ظاھر زا باطٰی منعطف ہاش ؟ 


١‏ سید لذیر لیازی ء خطبات زاردو) ؛ ص ۱ہ۲ 
۔ ایضاء ص ۲۳۱ ۹۹۱۱م ء۲۹۰۹٢‏ 

مہ ایضاء ص ۱مم 

ی۔ ایضاء ر۹ متا نم 


کے وت جو ات تا مجسصصس ہمت 


"|۸۸ 


از آن گذشتہ ابن ہم فرمودند که صوفیان (مخصوصاً ابن عربی) یکٹوع سریت 
و رمزیتی را رواج دادندکه در بارۂ احکام شریعت یکنوع ہی اعتقادی و بی اعتمادی و 
اہہام و ایپام را بوجود آورد, 
اینگونه اشارات و کذنایات در غلال سخنان و اقوال اقبال لیز وجود دارد کەہ 
سید نذیر لیازی! بعنوان ھبحضور اقبالء تب ساختة است, حالا اگر دقت کنیم 
از کتاب رفلسفة عجم بک رفۃہ تا (خطباتء مسیر فکری طولانی علامهہ جلوی چشم 
ماست, در این مسافرت فکری چہار تا مرحله بسیار روشن است کہ بشرح 
زیر اآست : 
١۔‏ مےحله اول کە در آن حضرت علامه با عقائد معروف تصوف کما بیش 
موائق اند تا آنجائیکهە ئظر اہشان در ہارۂ وحدت الوجود؛ معتفدات سروج و 
متد اول تصوف و ابن عربی نظر ارادتمندانه ایست, 
- سس حلهہ دوم از چاپ و اثر فاسرار خودیء آغازمی گردد کهە در آن۔ پر اثر 
بعضی از اسباب و علل محلىی اختلاف ایشان ہا نظریةُ وحدت الوحود ونظام 
متداول طریقت ظاھر و آشکار می گردد, 

- مم حله مسوم از ترِب وتدوین رخطماتءم شروع سی شود کهہ در آن اؤ 
جنبه روائی تصوف تحسین و از اثرات فرھنگی آن تقبیح میکنند, 

٤۔‏ سرحله چبارم صمرحله ابست نہائی که در آنْ در نتیجھۂ کشمکشہای 
سیاسی ۔حلى در بارۂ علماء و مایخ در پندار وگفتارشان مخالفت شدیدی 
بچہشم میخورد, 

سن از دقت امودن بە ایئنہملہ صراحل میتوان نتیجه گرفت . 

(الف) حضرت علامہ از اھمیت خود تصوف (ولو اینکہ قرآئی باشد یا اسلامی) 
در ھیچیکی از مراحل [لد نی خود منکر نبودہ ائد, 

(ب) اگر تصوف مورد انتقاد ایشان گردیدہ علتش این ہودہ است که ارہاب 
طریقت علىی اارغم اصحاب شریعت نظام حداگانہ ای را برپا ساخته بودند و 
در آن بتدریج اشخاصی نیز وارد شدہ ہودند که در بارۂ شان نمیتوان 
بطور حتم گفت کہ راجع به شریعت صەیمیت و اغلاص داشتند یا غبر, 
بعقیدۂ شان شکل ایدہ آلی آن اینسمت که ظاھر شریعت با باطن طریقت 
یق گردد ., , وی نظام عالمان شریعت ہا نظام حاملان طریقت طوری 
ھم آدنگ نیست کہ لمونه آن در ذات و صفات سرور ٌَالنات٣‏ و 
اصحاب کرام بچشم میخورد, نظام خانقاھی در غارج از مسجد ھا 





١۔‏ یی از معاصران ار و برادر زادۂ ڈەمس العلماء مر حسن ء استاد علامه اقبال ؛ 
کہ اخعرا فوت کردہ وآثار زُبادی راجعبە اقبال ازخود پیادکار گذاشته اٰست, : 7 ۱ 





0)۹ 


می توالست به زندگق اجتماعی مات ضرر برسائد و در واتع ەم ہہ آن ضرر 
رسائد, بنا برین برای رف خطر از این ضرر درھر دور و ژمانه برای 
تلفیق و تطبیق شریعت و طریقت کوششہائی بعمل آمدو در راہ لزدیکتر 
ساغتن اھل شربعت و عاریقت لیز کامہای سہمی برداشته شد, 
(ج( حضرت علامهہ اینگوله تصوف را نیز ہماد انتقاد گرتند کھ بحای این مه 
بصورت تجربە ای در ببابد ہصورت فکر و خیال محض .. , یا ولنگ5ڈری 
درآمد, 
(د) معاوم است کھ اختلاف ایشان ہا عناصری کە عناصر عجمی یا عداصر ابریخنہ 
با عقاید هندوانه امیدہ می شوند امری بود طہیعی؛ برای اینگونة عناعر 
شامل اعمال و اشغال شاقه ای میباٹند که از لحاظ دبن مببن اسلام 
سندیت ندارئد, 
گویا این اسی ہاثبات رسید کھ لظر حضرت علامه در بار؛ۂ تصوف بسیار متوازن و 
متعادا ہود و مامی توالیم این روش التقاد ایشان را یک:وع موافقت با تصوف 
انگاریم و نە این گھ مخالفت ہا تصوف بشماریم و ان را میتوان در دوران نہضت 
احیای دبن ہر گوداندن بە مقام اصلی تصرف نیز محدوب داشت و اىن در واقع رسالتی 
بس بزرگ بود کهە حضرت علامهة انجام دادند. 

وی متأسفاله این مباحثہ بصورت مناظرہ و مجادله عامی درآمد و ہرچمداران 
ھردوگروہ بجای اینکه بە تحقیق و تدقیق در بارۂ مغہوم ومنہٌای علامه پپرداژند 
بازار سباحثه و مجادله را گرم ساختند و سی کردند تھ ھر طور شدہ افکار علامه را 
با افکار خود وفق بدھند 

در زمانیق کهە حضرت علامه در بارۂ تصوف انکار خودرااظھار دائتند دراصل 

در هندوستان دوران طبیعت پرستانء متکامان؛ مادہ پرستان و متجددان در حریان 
بود و اعضایىی این گروہ منتہای سعی را داشتند کكکه ملک شریعتثت و طریفت هر دو 
را بکنند و تمام نظامہای متعاق بھ سنتہای قدیم شرقی را درھم کوبیدہ افکار 
جدید غربی را التشار بدھند و برای عملی ساخعن ابن پرنامه فتنه ای را که احتیاج 
داشتند برپا سازند برپا ساختند و درین میالہ نام ناىمی حضرت علامه را نیز 
بمیان گذاشتند, 


بعضی از مردم پرەیزگار و ٹیکوکار یز بمتابعت از مصالح موقتی سیاست آنزمان 
وارد معرگہ شدند ءث9 مولانا ظفر علی خان' اعتراض و ایراد بسیار بجائی داشتند 


_ےھ*٭ 





١۔‏ یکی از رھہرآنل و روزنامه نگاران معروف آن دورہ. )١١(.‏ 


۴ ' 


کە اغلب مشائخ عندوستان از دولت ہریتانیه طرفداری میکنند, اپن گول نقطۂ نظر 
سیاسی بعد ھا نیز در این ىباحثه و مجادله مؤئر واقعگردید, 

اکبر اله آبادی' و عبدالماجد دریا آبادی؟ و امثال آلہا فقط در ئتٹیجه ارادت 
از طرف صوفیان وارد بحث شدند, ہپس از امیس پاکستان پروفسور شاہ عبدالغنی ۴ 
تحت عنوان ٭صوف قرآنی و اقبالم کتابی بسیار عا یىی نوشته اند وی در آن یز ھمان 
گونه جابه داری راہ یافته است, ایشان بائبات رسائدہ الد کهە حضرت علامه از 
لحاظ افحار خود طرفدار تصوف بودہ اند ولی افسوس کہ در این کتاب نیز پاسخی 
بھ اعتراضات و شکوک حقریقی ایشان داده نشدە است, اگرچه ابن بسیار غوب است 
وی پر از تأویلات است, 

عرض راقم این سطور فقط ابن است کہ موضوع تصوف ھنوز احنیاج بہ تحقیق و 
تدقیق دارد و نیز جای ان را دارد که نظریات مختلف در بارهۂ تصوف سورد تحقیق و 
بر رسی بیشتری قرار بگیرد و تجربیات علمی تصوف واثرات آلہا بر فرھنگ وتمدن 
اسلامی طابمق موازبن و معاییر عامی مورد مطالعة دفیق و عمیق و از تفار حامعه 
شنامی یز مورد تحیل وتحزبرە قرارداده شود حرفسمائی کھ در ىارۂ اثرات منغی 
تصوف از نقطه نظر مصالح اجتماعی زدہ می شود از نقطه نظر تاریخی تا چہ حد 
درعست است. ءسثله وحدت الوجود فقط مسثله ایست فکری کہ در آن شیخ الا کر 
ابن عربی راہ اغراق و انراط را پیمودہ است, از طرف دیگر حضرت علامه نیز در بارۂ 
وجود و حقیقت مطلقه زیاد نوشته اند, بعقیدۂ بندہ این فقط بحث نظری است وبس 
واعتراض علامہ بھ جنبه فکری و نظری آن ایست ہلکە بە اثرات فرھنگی و تمدنی 
آوایت و ابن سسئله دم احتیاج بہ تحقیق دقیق و عمیق دارد 

این ھم بایة مورد بررسی قرار بگبرد کهھ تصوف در زوال و الحطاط مسلماان 
چھہ سہعی داشتهة است, برای اینکه از بعضی از وقابع تاریخی اہن فرضيه باثبات 

نمی رہد له تصوف باعث افتراق و انتشار امت مسلمهة گردید مخصو صاً رئی 

سی ٹیم که قوم پرستی ؛ طبقه بندی مدھبی و اجتماعی ؛ فقدان خط مشی واحد 
سیاسی جمہان اسلامی و لیز اھمال در اتخاذ تداہرم عقل و تعیش پسندی از اسہاب ۲ 
علل عہحده و موحبات رون و آشکار زوال و اٴحطاط مسلمانان ہودہ الد , ,. , ولیٰ 
ہا ابن همه آیا تصوف ٹبز ہر مقیاس وسیعی عامل مؤثری در سورد زوال وانحطاط آنہا 
بودم است؟ این سمئلھ مستلزم طالعة دفیق و عمیق است, 
١۔‏ شاعر معروف و معاصر ا کب اقبال .. )۱( 
إ۔ پکی از دانشمندان ارحمند ند شبه قارهۂ ھند و پا کستان ()۱١(...‏ 


م۔ اقبال شناس معروف , .. )1 ۱( 





۲) ۴ 


در ھر حال حضرت علامه به لزوم تزکیە و تصفیۂ قلب ہشدت ڈائل ہودلد و 
رہ مشاہدات و سکاشئات روحائی ارہاب تصوف لیز اعتقاد داشتند ولی تا آلحايکكەه 
نظام خالقاەی و طریقت در مقاہل شریعت ؛ عبادات و ریافات متخالف و متبائن ارباب 
طریقت ہا عبادات اصحاب شریعت ؛ موضوعیت و داغلیت شدید بعضی اإ سلاسل 
تصوف ؛ انفکار پراکندۂ اشراقیت وغیرہ تعلق دارد ء حضرت علامہ توج ملت را 
بە تطھعر نظاءہای صوفیاله جلب نمودلد, برای اینکه بعقیدۂ شان چیزی کہ حقیقت 
وواقعیت دارد؛ دین و شریعت امت کہ یق از حنبيه ھای ان تز کیە و تصفیة 
قاب است و تأاکید کردن بہ اصلیت ھ رگز مخالفت با تصوف با بعبارت دیگر ت و کیە 
و تصلفيهة لیست, 


۴۴ 


جامعہ پنجاب ء ماہ و سال کے آئینے میں ! 


انجمن پنجاب کا قیام : رم جنوری ۱۸۹۵ء 
دیسی ژبانوں کی توسیم و ٹرقی کے لیے سرڈوٹڈ میکلوڈ کا مراسلم: ١٠٠‏ جول ۶۱۸٦۵‏ 
لاہور میں بولیورسی کے لے پہلی آواز ۔- لائثٹر : اگست ۵٦۱۸ء‏ 
ڈاکشر لائٹٹر نے اور رھ مت" ٍٛش کیا : ۱١‏ مُمخر ۶۱۸۰۵ 
بولیورسی کے قیام 8 لیے پنجاب گورئمنٹ کی سفارش : ے ۲ سی ۰۸ھ 
پنجاب یونیورسٰی کالج کے قیام کا اعلان : پر تسم ووررء 
پنجاب یونیورسٹی کالج کی سینیٹکا پہلا اجلاس : ١ر‏ جنوری ے۶۱۸ 
اوریٹنٹل کالچ اور لا سکول کا قیام : رآ 

سیلیٹ ہال (ایک منزلہ) کی تعمیر : ے۶۱۸ 
ہند نے مکمل یولیورسئی کے قیام کی ٹائید ق : یکم جئوری ےے ۱۸ء 
گورئر جنرل کونسل لے بولیورسی بل منظور کیا : ۵ اکتوبر ۶۱۸۲ء 
یولیورسی ایکٹ آف انکارپوریشن ؟17م7 کی توئیق : و اگکتوبر ۱۸۸۲ء 
جامعہ پنجاب معرض وجود میں آئی : مر اکتوبر ۱۸۸۲ء 
سینٹ جامعہ پنجاب کا پہلا اجلاس ء برلیس گورٹ شملہ ٠‏ مك اکتوبر ۱۸۸۲ء 
جابعہ پاجاب کا پہلا کانووکیشن منعقد ہوا : ١۶۸‏ ٹومبر ۱۸۸۲ء 
پڈین یونیورسٹیز کمیشن کی لاہور میں آمد ٠‏ مہ رع اپریل ,و ںء 
پڈین یوئیورسٹیز ایکٹ کی منظوری ٠‏ مج مارچج بج 8پ ۱ء 
یولیورسبی ہال ى تعمیر : ۵ءء 
یونیورسی لائبریری کی ععارت کی تکمیل ہو : اروری ے۹۱ رۃء 
کیمیکل لیہارٹریز اور لا کالج کی تعمیر: ۷۳۲۳ء 
اوریئنٹل کالج ؛ مینارڈ ہال ء؛ ہیلی ہال ء نیا سیٹیٹ ہال تعمیر ہواء ٦ی‏ ۱ء 


باٹٹی ؛ زوآلوجی ؛ کیمسثری ل ریاضی ؛ معاشیات و غیرہم ندریسی شعموں کا قیام: 
کاو ہد مھ ہس 


ہیلی کالچ آف کارس کا قیام : ے۱۹۳ 
جامعہ پنجاب ق گولڈن جوبلی منائی 1 8 عون 4۳۳ ۶2:1 
گولڈن جوبلی کی یادگار 'وولٹر ہال“ کی تکمیل ہوئی: فروری ۹۳ ۱ء 


قدیم ممینیٹ ہال 9ج ڈوسری منزل اور یونیورسی ہال کے عقہی بازؤں قَ تعمیر ‏ 
۱م۱۹-۔ ۲م ۱8ء 
پولمورسلی سٹوڈلٹس وولین ىق دعوت پر قائُداعظم 1ج حامعم پنجاب ہر آمد ٠‏ 
×م سارچ مم ۱۹ء 
لیو کیمپس کی تعمیر کا آغاز : لومبر .۶۱۹ 
جامعہ پنجاب کی صد سالہ تقریبات کا آغاز : مہ اکتوبر ۱۹۸۲ء 


سید شرافت نوشاہی سرحوم 
حمد اکرم غنیمت کنجاہی 


آپ عالم یگانہ ۔ فاضل زمانہ۔ علامں' دوران ۔ فہامہٴ بلند مکانِ ۔ شاعر با کال ۔ 
ناظم ہے مثال ۔ غواص بحر شریعت ۔ گ وہر دریاۓ حقیقت ۔ صاحب عشق وع١بت‏ 


نام و نسب اور وطن 

آپ کا نام محمد اکرم ۔ تخلص غنیمت ۔ والد بزرگوار کا نام بقول علامہ 
ٹیخ محمد ماہ صداقت کنجاہی؟ء شیخ نظر حمد تھا ۔ آپ کے والد صاحب اور 
چچا صاحب شیخ ابو الہقا کنجاہی دونوں حضرت لوشہگنچ بخش٣‏ کے مربدوں سے 
تھے 7 

قصبہ کنجاہ کا منصب افتاء آپ کے بزرگوں سے متعلق تھا ۔ کتاب تذکرہ حسینی 
می آپ کو ''ا مفتی زاد ہا اے قصبہ کنجحاہ بودہ؟ لکھا ےچ اور کتاب نشر عشق 
می لکھا ےا ''خدمت افتاء آن صہہ پہدر او متعلق پود) ) بعھنی اس آعصبہ کی 
فتویل نویسی کی خدمت آپ کے والد بزر گوار ہے متعلق تھی ۔' 

مولوی قاضی عطا محمد صاحب گجراتی؟ نے کتاب مسخزن التواریخ میں مولانا 
غنیمت کے والد کا نام سولانا محمد فاضل لکھا ے اور اپنے بزرگوں کی ان کے ساتھ 
زرشتی داری ک5 اظہار کیا سن ؛ مگر علامہ صداقت٥‏ کا قول زُیادہ معتر ے کمولکه 
وہ مولانا غنیمت کو اپنا چچا لکھتے ہیں اور شیخ نظر ےمد کو اپنا دادا۔ تو لاعالہ 
مولانا کے والد ڈیخ نظر محمد ہی ابت ہوۓ ۔ 

مولانا کے اہائی وطن کا پختم پٹم نہیں ۔ مگر ایک حگہ علامم صدانت حمد ماہ 
واقب المناقب میں اپنے ٠‏ تعلق لکھتے ہیں ۔ مصرع 
ْ ''بود یک بند٥‏ شامی سب سا۲۴۶ 


یج .-ی-صےتتت ت سس .سس سس و مصحےوںاے ہے 





و- واقب المناقب قلمی ؛ صس ۱٢۵‏ ۔ 

+۔ مواوی عبدالرشید محبوب رقم عادل گڑھی٣‏ کہا کرنۓ تھے کہ مولانا غثئیمت 
کے آبا و اجداد پیشہ خیاطی گیا کرے تھے۔ 

۳ واقب العٹاقب قلمی ؛ صس ۵ے٠.‏ 


) ۶'۲۴۳ 

ابا واجداد ملک شام سے آۓےۓ ہوں اور قصبہ کنجاہ میں توطن اختیار کیا ہو ۔ یز 
اس مصرع کا یہ مطلب بھی ہو سکتا ے چونکە ماہ (چاند) شام کے وقت طلوع 
ہوتا ے تو اس کو یہاں ذکر کیا ہو اور اپنا شامی النسب ہونا مراد لہ لیا ہو ۔ 
واقعں' ولادت 

آپ ابھی والده کے پیٹ میں تھے کم ایک دن حضرت خضر عليه السلام 
تشریف لاے اور آپ ی والدہ ماجدہ کو ہشارت دی ۔ اور فرمایا ۔ ہبی ! جو 
فرزلد تیرے پیٹ میں ے اس کو غنیمت جان ۔ بہ مقبول خدا ہوا ۔ چنالچہ آپ 
متولد ہوۓ ۔ 

جب آپ بڑے ہوۓ اور اپنی والدہ کی زبان ے یہ واقعم سنا تو اپنا تخلس ہی 
غنیمت قرار دیا ۔' 
تحصیل علوم 

آپ ۓے ظاہری علوم اہنے والد صاحب اور دیگر اعزہ کنجاہ قاضی خوشی محمد 
اور قاضصی رضی الدین وغرہ سے حاصل کیے ۔ معقول و منقول میں کال پایا ۔ اور 
فن شعر کوئی میں آپ بر محمد زمان راسخ کے شاگرد تھے ۔ خان آرزو ۓ مجمع 
النفایس میں لکھا ے : ”'شاکرد مم عحمد زماں‌رامخ ہودک اور عشق عظیم آبادی ے 
نشر عشق میں لکھا ے: ''مشق سخن بخدمت مبر محمد زمان راسخ تخلص کردہ“ 


-١‏ شیخ صادق علىی دلاوری ایم۔ اے نے اوریئنٹل کالچ میگزبن لاہور بابت می 
+م ۹ء جادی الاولیل ,مھ میں میرے مسودہ سے لے کر غنیمت کے 
آہا و اجداد کو شام ے آے ہوئۓے لکھا ے ۔ لیکن معرا حوالہ نہس دبا ۔ پھر 
پرونیسر غلام ربانی عزیز ۓ دیوان غنیمت کے مقدمہ میں جو غنیەت کے حالات 
لکھے ہیں وہ سب دلاوری صاحب کے مضمون کا اعادہ کیا ے ۔ جو انھوں ۓے 
شریف التواریخ ۔ جلد سوم کے دوسرے حصب ہے لیا تھا اوو حوالہ لب دلاوری 
صاحب کا دیا ے ئہ میری کتاب کا ۔ اور بلاحوالہ لکھ دیا ے کہ مولانا کے 
آبا و اجداد ملک شام سے آنے تھے ۔ ایسا ہی وزیر الحسن عاہدی صاحب نے 
فارسی کا نیا نصاب حصم دوم؛ صض )و پر یہی مضمون دوہرایا ے اور 
قا آنی کائیڈ والے ۓے یہی کچھ لکھا ے اور حواله کوئی نہیں دیا۔ اگر ان 
لوگوں کے پاس غنوەت کے ثشامی النسب ہوۓ کا حوالہ میرے سوا کوئی 
ے تو دکھائیں کہ انھوں ۓ کہاں سے لیا ۔ 

٢۔مولوی‏ محمد عبداللہ فاضل سلم|نی مفتی کنجاہ متوق م۸ء۱۰ھم۹۹ اعدے بيه 
واقعم بحوالںہٴ' تحفە کتجاہ مصنفہ محمد جعف رکنجاہی مجھ کو بیان کیا ۔ 


۲۴۵۵ 

اور مآة آفتاب ما میں بھی ''شاگرد عحمد زان راسخ“' لکھا ے اور فہرست 
خطوطات شبراق جلد دوم مرتہس ڈاکثر عحمد بشیر حسبین ادارۂ تحقیقات پاکستان 
دالشث5ء پنجاب لاہور میں سرزا ایزد بخش رسا (متوق ۵۱۱۱۹/ہ. ے ؛ء) کے متعلق 
لکھا ے۔ ”او استاد ملا غنیم تکنجاہی بودہ ۔)' (صمہم) 

ابتداۓ احوال میں آپ پر غربت کا دورہ تھا ۔ ایک دن سید صالح محمد صاحب 
نوشاہی٥‏ کا شہرہ سنا تو دعاے خبر کے واسطے ہمقام, چک سادہ متصل گجرات 
ان کی خدمت میں حاضر ہوئۓ ۔ اس وقت شاہ صاحب دوران گفتگو میں فرما رے 
تھے کم فلاں جگہ کے تربوز اچھے شیریں ہوتۓے ہیں ۔ آپ چپ وہیں سے اٹھ گئے 
اور اس جگك سے تربوز خرید لائۓ اور ان کی خدمت میں حاضر کر دے اور انی 
انلاس اور مسکنت کی عرض بھی کر دی ۔ شاہ صاحب نے آپ کو پانچ کوڑیاں 
عطا کیں اور دعا فرمائی ۔ جب آپ مجلس ے اٹھ کر واپس ہوۓ تو دروازہ پر 
ایک درویش بیٹھا تھا ۔ پوچھا شاہ صاحب نے تمەہیں کیا دیا ے ۔ مولانا ۓے 
کوڑیاں دکھائیں ۔ درویش ۓ چار کوڑیاں اٹھا کر کنوئں میں پھینک دیں اور 
کہا :شاہ صاحب ےۓے آپ کو پاچ ملکوں کا قاضی بنا دیا ے ؛ آپ کے لیے ایک 
ملک ہی کافی ے۔ چنانچہ ابھی تھوڑے دن ہی لذرے تھے کہ اورنگ ہب عالمگیر 
بادشاہ؟ کو کوئی ایسا مسثلہ در پوش ہوا جو علماء سے حل نہ ہو سکا۔ کسی ےٰ 
مولانا غنیەت کا تذکرہ کیا تو بادشاہ نے آپ ہے سمسئلہ پوچھا اور جواب شاق 
ہایا تو آپ کو اس علاقہ کا قاضی کر دیا ۔' 

اس واقعھهہ کے بعد مولانا غنیمت ؛ حضرت سید صالح حمد صاحبۃ ق بیعت 
سے عرفراز ہوۓ اور اپنے پبر کے کال معتقد اور عاشق تھے ۔ آن کے متعلق مثنوی 
برنگ عشق ہیں لکھتے ہیں : 

دررکشور کشاۓ فیض سرمد اسام عاشقان عصالح مے .سد 

شاہ صاحب کی نگاہ شفقت سے آپ پر علوم حعقای کے دروازے کھل گئے اور آپ 
اہنے معاصرین میں فایق ہوے ۔ 
عشق غولیہ 

آپ کو حضرت غوث اعظم٣‏ ہے کال تعشق تھا ۔ لکھتے ہیں : 

غنیمت اے غلام غوث اعظم فداے نام پاک ثقطب عالم 


سک اجس 
ے> صفحےے ےہمے-۔ سس جو جع سد سس سوسہسمھر سس سجیوتد سے سے رو وسست۔ےسوب۔سسے 
سس ۔٭_٭مؤحًًٔےمصحسے۔حےے ہو مم چس ود-١‏ محصسسہے سسجھ ہے طط و_ےم۔وےوت ہا ھللا سا ہےمسسڈٹچٹہہے۔ےسے۔سوسسسے سےااس 06ے ےا0لقے ا2009ھ ےا سے اد ود ک2 سو مھا 


و انوار الصالحن مولفہ پر سور کات تن یک سادہ ؛ ضلم گجرات ؛ 
سصس غم۔ 


۴۲ 


منقول ے کہ آپ جہاں کہیں حضرت غموث الشقاین5 کا لام سن ہپاتے ٠‏ جھٹ 
مجدہ کر دیتے ۔ آپ کی دیکھا دیکھی کی درویشوں نۓ یہ طریقد اختیار کر لیا 
جب اس بات کی اطلاع اورنگ زبب بادداہ تک پہنچی تو اس نے ان سب ساجدین 
گو درہار میں طلب کیا اور انْ کو تنبیە و تہدید کی کہ تم حضرت غوث اعظمۃ 
کا اسم شریف سن کر کیوں سجدہ کرے ہو؟ کسی ۓ الکار کر دیا ۔ کسی ے 
اعتراف کر لیا مگر آئندہ کرۓ ہے توب کر لی ۔ جب مولانا ہے پوچھا گیا تو 
آپ اسم غوئثیە سنتے ہی جھٹ مجدہ میں گر پڑے ۔ آپ کا غلو عشق دیکھ کر 
بادشاہ ۓ آپ کو ۔عذور رکھا ۔ العاشق و المجنون معدور ۔ اور آئندہ کبھی کوئی 
شخص مزاحم نہ ہوا ۔' 
ابتدائی طرز زندی 

آپ گاؤں کے رہنے والے تھے ۔ وہیں پل کر جوان ہوۓ ۔ اس لیے آپ کی وضع 
قطمع اور لباس دیماتیوں کا سا ہوتا۔ وبیں بود وباش ۔ وبیں نشمت و برخاست ۔ 
مہوۓ کپڑے پہنتے ۔ ہاتھ میں لاٹھی ہوتی ۔ 


شاعری 
آپ اگرچہ دیی علوم فقہ ء حدیث ؛ تفسپر اور تصوف میں ہے مثل تھے ۔ مگر 
آپ یی زیادہ شہرت آپ ى شاعری ي وحف سے بر ےتک آپ ۰ بلند خیالںی 2 
متعلق سپ شعراء متفق ہیں : 
ر۔ خان آرزو لکھتے ہیں : 
''ہسیار خوش زبان و معنی تلاش ست,““' 
إ۔ احمد علی ہاشمی لکھتے ہیں : 
طبع روارے داشٹس۔ اشعارش اڑک و ہموار یت ۴٢۶‏ 
۴۔ عشق عظیم آبادی لکھتے ہی : 
''خیلے خوش خلق و رنگین مزاج ہود,“؛ 
م- صاحب ص آفتاب مم لکھتے ہی : 
''خوش فکرے مت 
بعنی مولانا غنیمەت بڑے خوش زبان ء خوش خلق ؛ خوش فکر ؛ رلگین مزاج 


ہے ہے ہے امت یمور مموں کو سےاق ت امت ات سو مہمے۔ لہ سام ہو اھ یہ مل لے سسلم مسب 


۔ انوار القادریہ الماقفب ہم ریاض الاوشاہیە ۔ مولفم حکیم غلام قادر شاء اثر 
حالندھریا ۔ 

ہ۔ مجمع النفایس قلمی ؛ ص ۹۹ہ ۔ 

٣۔‏ سمخزن الغرائب قلمی؛ ورق مم ۔ 

م۔ نشٹر عشق قلمی ؛ ص ن۹ ۔ 


ۓ۲۳۴) 


اور معنی تلاش تھے ۔ طبیعت میں روانی ہہت تھی ۔ آپ کے اشعار ناک اور 
سلیس ہیں ۔ 
شہرت و بردلعزیزی 
اورنگ زبیب عالمگیرۃ کے زسائه میں آپ کی شاعری کا دورج نصف النپار 
پر تھا ۔ پنجاب اور ہند کے علاوہ دوسرے مالک میں بھی آپ کی شاعری کے 
چرچے تھے ۔ 
رہ ےمم النفایس میں ے ۰ 
”'در اواسط عہد عالمگرۃ در بلک اورنگ زبیب کی حکوست کے درمیانی 
پنجاب طنطنہٴ شاعری او کوس لەن ‏ زمائہ میں ملک پنجاب میں مولانا کی 
الملی میزد, شاعری کا ڈہکا ملک الشعرائی پر 
بجتا تھا ۔ 
م۔ مخزن الغرائب ہم سے : 
”در ہند نہایت شہرت داردک۔ 
٢‏ نشغر عشق ہیں ے : 
''در معاصران نام بر آوردک: 


آپ ہندوستان میں بہت مشہور ہیں ۔ 


اپنے ہمەعمصروں میں آپ نام آور 
ہوے ۔ 
ہمہ سرآة آفتاب تما میں ے : 

”در عہد اورنگ ژیب شہرت یافتہ“۔ اورنگ زیب کے زمائه میں آپ نے 

شہرت پائی ۔ 

ظرافت طہع 

مولانا کی طببعت ظریفائه تھی ۔ ایک دن آپ کنجاہ کے بازار میں چلے جا 
رے تھے کہ ایک شوخ مزاج لڑکا سامنے سے آتا ملاء آُس نے سلام و آداب کوئی 
نہ کیا اور س۔وال کر دھا مولانا !| رباعی کس کوکہتے ہیں ؟ آپ ے سی وقت تیار 
کر کے یہ رباعی سنا دی ٠‏ 

شیطان پسرے ستیزہ روے درراہ پرسید ز من وزن رباعی نا کہ 

چون تیزی طبع او بدیدم گفتم لاحول وا نوة الا بالہ' 


سیر و سیاحت کا شوق 
مولانا کو سبر و سیاحت کا بڑا شوق تھا ۔ اکثر ملکوں ؛ شہروں کی سمر کا 
شوق آپ کے کلام ہے ظاہر ہوتا ے ۔ 


ہس سیل ممطم بس سھم مور سے .ی۔اچہ بج سو و بے ےو رجا دب بس سم صع۔ 


ر۔ بیاض خطی مولانا غلام قادر شایق تازویق نوشاہی رمولنگری5 متوق ۱۸۸۲ھے' 
۹ +۶۸۔ 














م,۸ُ‌')' 
زبارت بغداد کا شوق 
آپ کو قبر حضرت شیخ عبدالقادر جیلافی5 کی [بارتکا بہت شوق تھا۔ لیکن سفر 
کی سعوبت اور زاد راہ میسر نہ ہوۓے کی وجم ہے یہ تمنا ہوری نہ ہو سی ۔ آپ کی 
ایک غزل کا مقطع اس اشتیاق کو ظاہر کرتا ہچ : 
اے خوش آندم کم غنیمت زژ سر عجز و نیاڑ 
ەمسر قدم کرد بطوف سے بمداد رود 
سیر کاہل کا شوق 
شسوقف فایسز 7 تحلیف سہر کابلم 
شىد غنیمت دذدیدۂ ىا عرصد سرخاب ازو 
سر کشم کی تمنا 
پیا ہلبل اثر داری گلے نذر تعاشا کن 
عبوبان کشمبر کی قدردانی 
بہار آشوب جنت جل۔وۂ ہر شوخ رعناۓ مت 
دلے داری غنیمت ندر کشہری نکاران تق 
سفر شاہجہان آباد اور سرخوش کی ملاقات 
آپ کا دہلل جا ا اور محمد افضل سرخوش کی ہلاقات اور آپس میں مجالس 
نہیں ندرا۔ ال ہتہ ہفت روزہ اغبار پیغام وزیر آباد ضلع گوجرانوالہ بابت دو شئہهہ 
٢‏ سی ۲۵/۶۳۳۲ ذی الحجس ,۵مھ نمبر بر جلدارے صفحصم ہیں بعنوان 
''ارتجال“ ہہ ادارت قاضی محمد احسان اللہ بی ۔ اے ۔ مقبول منزل وزیر آباد ۔ 
تحربر ہے جو لفظ بلفظ اکھا جاتا ے : 
ملا غنیەوت کنچاھی ٣‏ جن کا صرقد آج بھی کنجاہ ضلع گجرات می زیارت گاہ 
میں لکھا ے کم (غنیەت ازڑزخاکیان ہند غنیمت ست) ایک نہایبت ہی بلند پایہ 
شاعر تھے ۔ مگر بعچارے سدیدھے سادے اور حقہ ہاتھ' میں لے کر سفر کرۓ والے 
بزرگ تھے ۔ جب پنجاب میں کوئی صاحب ذوق ایسا ملا جو آن کے کلام کی 


سے لے ہت مم ٗحسے- 





رد مو للا مو ما ری یىی سے گرناعاح وت ےت اور انی غان 
کے خلاف ے ۔ 


۹م۶۴') 


اد دیتا ء نو آپ مثنوی کے مسودات' کا پلندہ بغل میں دہاۓۓے ٢]جلا‏ تہبند باندھے ء 
ک ہاتھ میں می کا حقہ اور دوسرے میں لاٹھی ہکڑے ء گھر سے بعزم دلی 
ىل دے۔ اور چالیس دن کے بعد دہلی پہنچ گئۓے ۔ جامع مسجد کی سیڑھموں کے 
بچے بیٹھ کر اپنا حقہ بھرا۔ اور سرخوش کے مان کا محل وقوع معلوم کیا ۔ 
ور تھوڑی دیر میں وہاں چلے گئۓے ۔ سرخوش کے پاس اس وقت چند ہم مشرب 
عرا بیٹھے تھے ۔ اور شعر و شاعری کی باتیں ہو رہی تھیں ۔ دفعة خادم ے 
طلاچ دی کہ ایک پنجابی دہقان سلام کے لیے حاضر ہوا ے ۔ حاضرین میں سے 
مض کی راے تھی کہ اس پنجابی گدا گر کو ثال دیا جائۓ۔ مگر سرخوش کی 
رسیم الاخلانی کو ید گوارانب ہواء انھوں نے جھٹ مولانا غنیمت کو اندر 
لا لیا ۔ غنیمت گئے ۔ اور سلام کے بعد خامدوش ایک کوۓ میں بیٹھ گئے ۔ سرغوش 
نتظر تھے کی یس گنا گر خود ابی حاجت بیان کرے اور اس کے بعد اس کے 
موال کا مناسب حواب دے کراے رخصت کر دیا جاۓ۔ مگر حضور خاموش 
یٹھے رے ۔ مجلس مس سے ایک صاحب ے جو ذوا زیادہ چلبلے تھے ۔ طعن آمیز 
لداز میں کا کم ''بڑے میاں کہہیں آپ گونگے تو نہیں“ ؟ اس پر غنیمت بولے 
اور فرمایا : 

کردەام از سہر لب تقد ببالہا در گرہ 

استہ ام چون غنجںٴ سوسن زبانہا در گرہ 


پذول ہو گی ۔ اور جب انھس معلوم ہوا کھ یہ شعر خود مولانا غنیمت ہی کا 
مرخوش ۓ آٹھ کر آپ کو سینہ ہے لگ لہا اور اہنے پراہر بٹھایا ۔ اب پھر تذ کرۂ شعر 
مصرع پر شعر لکھ ہے تھے ۔ جس کا قافیہ ردیف ۔ ”ہمت افتادہ است ۔ ہبدست 
افتادہ است ۔ مست افتادہ امت“ ے ۔ آپ بھی کچھ فرماے۔ مولانا شغنیمت کے 
دو چا منٹ تامل کرے کے بعد فرمایا : 

وحشتم پر زورو طاقت زیر دست افتادہ است 

ہ+ملو توح ارْ حود بکار س نیت افتادہ ایت 

چاہ راہ خویش گردیدند چوں گرداہہا 





١‏ مثشنوی لیرنگ عشق کی تکمیل ۸۵ہ ؛ء/۹ , 8ھ ہیں ہوئی ۔ اس لیے اس کے 
بعد سفر دہلی کیا ہو گا ۔ 


سن 
طاقت ہبرخاستن چون گرد نمنا کم لمائد 
خلق میدانند سے خوردست و مست افتادہ است 
یہ اشعار سن کر سب پھڑک گئے ۔ سب ۓ آنکھوں میں جگد دی ؛ مہینوں 
سمآنی کی ۔ سی کا حقد توڑ کر چاندی کا حقہ ء جس میں سوتۓ کی قہقچال لگی تھی ء 
مولانا غنیمت کے لیے پیا کیا گیا ۔ ایرانی طرز کے نئے جوڑے بہننے کے لیے 
یش کھے ۔ اور واپسی پر آپ کی سواری کے واسطے ایک اعلول درجہ کا عراتقی 
گھوڑا سپیا کیا گیا ۔ اور اگرچە اورنگ زیب کے عہد کی فضا شعرا کے لیے کچھ 
زیادہ سازکار لہ تھی تاہم اسراے دہلی کی طرف ہے اس در داد و دہش ہون کے 
بدیپں کوئی 
آپ باوجود کال سادگی کے بدیہہ گوئی اور حاضر جوابی میں بھی طاق تھے ۔ 
عجیب تشبیہات و استعارات استعمال کرتےۓ ہیں ۔ 
قشہذڈہ داری 
آپ کچھ عرصہ نواب مکرم خاں وا ی کنجاہ کی طرف ہے عہدہ دار رے ۔ 
مولانا مر حسن روسمت ے تذکرہ حسیئی ص ۹ میں لکھا ے ۔ 


''در ہد عالمکگر بادشاہ پیخدمت اورنگ زیت بادشاہ کے زمائەامی 
لواب مکرم خان ہسر ىےبردہ“ , نواب مکرم خاں کی ملازىت میں 
وقت گذارے تھے ٠‏ 


جن ایام میں ۹۸ھ میں آپ ے شنوی لکھی ؛ ا٘س وقت آپ 
نواب صاحب کے عہدہ داروں میں ہے تھے ۔ 
وطن کی محبت 
آپ کو اپنے وطن پنجاب ہے بہت آلفت تھی - متعدد جگم اس کی تعریف کرتے 
ہیں ۔ دیوان ہیں لکھتے ہیں : 
آب شد کشعیر در چشم غنیمت از حجاب 
تاکہ ادائستم نام خطہٴ پنجاب برد 
بثنوی لیرنگ عشق میں لکھۓ ہیں : 
ندیدم کشور غارت کر تاب بخوبی ہاۓ حسن آباد پنجاب 
غنیمت کا وطن 
آپ کا اصلی وطن قصبہ ک>نحاہ ے ۔ آپ کی پمدائش و تربیت و سکولت و مدئن 


.سس سمصحتیہےےہے۔ے 


7َٗ 


کا فخر اسی تصصبہ کو حاصل ے ۔ مگر مثنوی یرگ عثشق کا ایک نسخ مم ظھ 
کا لکھا ہوا درگاہ خواجہ امین کے کتب خائہ بمقام بیجاپور (ہندوستان) موجود ے ۔ 
کاتب کا نام محمد یار ناندیزی ے اس کے دستخط میں یہ الفاظ لکھے ہیں ۔ ”'ہولوی 
مغفوری مولانا غنیمت سا کن شاہجہان آباد “ک'۔ 

حن'اب شیخ صادق ءعلی دلاوری ۓ میری کتاب شریف التواریخ 2 چہلے 
سمودہ ہے مولانا غنیەت کے حالات لے کر ان پر ایک مقالہ لکھا تھا ۔ جو بعنوان 
'”'غنیمت کنچجاہی؟' اوریٹنٹل کااچ میگزین لاوور بہت می ہم اع جادیالاولیل 
۱ھ میں ٹائم ہوا تھا۔اس پر جناب عبداللہ چغتائی ے تعاقب کیا اور بیجاپوروالے 
مندرجب بالا! آسخب پرنگ عشق کے دستخط میں ''مولانا غلیەت ساکن 
شاہجہان آباد'' کے الفاظ کی بنیاد پر مولانا کا وطن دہلی میں قرار دیا ۔ اور 
آپ کے کنجاہی ہوۓ کی دل کھول کر تردید کی ؛ چغتائی صاحب کا مضموت جو 
شائم ہوا آُس کے اصل الفاظ یہ ہیں ۔ 

''اس ترقیمم میں بہت سے ایسے امور آ گئے ہیں جو خاص دلچسی رکھتے 
ہیں ۔ اور ان کو ذیل کی سطور میں مختصمرا بیان کیا جاتا ے ۔ مولانا غنیمت کو 
ساکن شاہجہان آباد لکھا ے ۔ مگر عام طوریە مسلم چلا آنا رے کب محمد اکرم 
المتخاص ہب غنیمت ۔ کنجا ضلع جرات کے باشندے تھے ۔مگر يە بھی ضرور ے 
کہ کسی ہمعصر تذکرہ نگار ےۓ آپ کو کنچاہی نہیں لکھا ۔ بقول مولانا دلاوری 
محمد افضل سرخوش ۓ اپنے تد کرہ کلمات الشعرا میں اسی قدر لکھا ے '”'غثیمت 
از خاکیان ہند غنیمت ہود؛ دیواۓ مختصر دارد مثاوی نیز فکر کردہ', اور اتفاق 
ے محمد افضل آپ کے ہمعصر عا| میں سے تھے ۔ جن کو آپ کے حالات سے مکمل 
اطلاع کا ہونا اسان ہو سکتا ے ء اور یہ بھی درمت ے کہ ما بعد کے تد کرہ 
نگاروں ۓ قریب قریب اسی بیان سرخوش کا اعادہ کیا ے ۔ مزید بران عہد 
اورنگ زیب کے عل| و شعرا پر ایک ءفید تآألیف بنام فرحة الناظرین قبل ازیں 
خان پادرنولری محمد شیع صاحب مدظلہ العالی ؛ اوریئنٹل کالج میگزین ےم ۱ھ 
۸ءء ہیں طبع کرچکے ہیں؛ جس ہیں حسن اتفاق ہے دو علما با شعرا 
محمد خوشی کنجاھی اور لطف اللہ رہب کنچجاہی کا ذکر ملتا ے ۔ مگرمولف 
فرحة الناظرین ۓ غنیمت کے ذکر کو بالکل نظر انداز کر دیا ے ۔ جس کا مطلب 
یه ے کہ یا تو مولف کو مولانا غنیمت کا کچھ علم ہی نہیں تھایا اس کو 
حالات میسر ہی نہیں اآے ۔ ہاں یه ضرور ے کم اسی فرحة الناظربن میں سرخوش 
محمد افضل اور ایک سولانا محمد اکرم لاہوری کا ذ کر ملتا ے ۔ اور موخرالذ کر 


سے ہے سمے۔ جج" س٦ت‏ 


سے ہم 





سے واے نے سے سج ےرامہ مم رسؤووں۔ 








١۔‏ جناب عبدالقہ چغتائی ے پیچاپور والا یم نسخد دسمجر ہم و اء میں دیکھا 
۲ شرافت ۔ 


۲ 
مولانا غنیمت کا اصل ام تھا۔ غرضکە یم لوگ مولانا غنبمت کے ہمعصر تھے ۔ 
امگر یم بھی درست ہے کہ آپ کے کلام سے کہیں تعین نہیں ہوتا کہ آپ واقعی 
کنجاہ ۔ ضام گجرات پنجاب کے باشندہ تھے۔ اس لیے متذدکرہ بیاات اور مخطوطہ 
بیچاپور میں آپ کو سا کن شاہجہان آباد لکھنا ضرور قابل توجہء ے ۔ اور ہمںی 
مزید حالات اور واقعات کی وضاحت کے لیے انتظار کرفی چاہیے ۔ اس لیے آپ کو 
فوراً کنجاہ یکپنے ہے ذرا تامل کرا چاہیے “۔ 
چغتائی صاحب کا استدلال یه ے کہ سرخوش معاصر تھا۔ اُس ے آپ کو 
کنجاہی نہیں لکھا۔ اور مولف فرحۃ الناظرین ۓ سرے سے غنیمت کا ذکر ہی 
نہیں کیا؛ بخلاف اس کے مخطوطہ بیجاپور میں آپ کو ساکن شاہجہان آباد 
لکھا ے ۔ 
چغتائی صاحب کو معلوم ہونا چاہیے کہ سرخوش ہے مولانا غنیمت کے وطن کا 
کوئی ذکر ہی نہیں کیا ۔ اگر کنجاہی نہیں لکھا تو شاهجپان آبادی بھی نہیں لکھا ۔ 
اور صاحب فرحة الناظرین کا آپ کو کنجاہ کے شعرا میں ذکر ئه کرنا بھی آپ کے 
کنجاہی نم ہونۓے کا ثبوت نہیں ہو سکتا ۔ کیولکہ اس میں کنجاہ کے کئی عل| اور 
شعرا مثل قاضی رضی الدین ۔ اور محمد ماہ صداقت کے حالات متروک ہیں ۔ اگر 
غنیمەت کا ذکر نہیں کیا تو کیا حرج سے ؟ 
اب جہاں ان مورخین کے اقوال لکھے جاے ہیں جنہوں ے بتصریج آپ کو 
کنجاہی لکھا ے : 
١۔‏ آپ کے برادر زاده مولاا محمد ماہ صداقت کنجاہی٣‏ کتاب وائقب 
المناقعب می لکھتے ہیں ۰ ''میاں محمد اکرم غنیمت عم مولف رسالہ 
ست؟'۔ اور آپ کے والد اور چچاک کنجاہ میں تذ کرہ کرے ہیں۔ 
۔ کشن چند اغلاص ہمیشم جار میں لکھتا ے : ”'شیخ محمد اکرم غنیمت 
تخلص ۔ متوطن قصبہ کنجاء مضاف صوبہ پنجاب“ ۔ 
۷۔ خواجب محمد احسان سرہندی روفۃ القیومیہ میں آپ کو '”'غنیمت 
کنجاہی؟“ لکھتے ہیں ۔ 
م۔ خان آرزو ۔ مجمع النفائس میں لکھتے ہیں: ''محمد اکرم غنیمت از قصبه 
کنحاہ امت '۔ 
ی۔ سید احمد علی ہاشمی : مخزن الغرائب میں لکھتے ہیں : ''محمد اکرم 
غنیمت کنجاہی“۔ 
ہہ عشق عظیم آبادی نشتر عشق میں لکھتے ہیں ؛ ”'غنیمت ۔ محمد اکرم 
لام مولد او قصبہ کنجاہ من توامع گجرات شاہ دولہ٣٢'۔‏ 


١۳ 


ے۔۔ سبر <۔سین دوست تذکرہ حسینئی میں لکھتے ہیں : 'امرےں اکرم متخلص 
ہہ غنیمت از فی زاد پا ے قصہہ کا جاہ بود“۔ 
م۔ مولاا زبرک کلااوری ارژنگ عشق ہیں لکھتے ہیں : 
ع غنیمت لیمت ہر ملاے کنجاہ 
ان کے علاوہ ہت حوالے ہیں جو طوالت کے خوف ہے ظر انداز کے ہیں ۔ 
باتقی رہا مخطوطہ ہیچجاپرری ہیس غنیمت کو ساکن شاہجہان آباد لکھنا ۔ اس کا 
یه مطلب نہیں کہ اس سے ساد دہلی ہوگا ۔ بلک اس سے ماد بھی کنجاہ ہی ے ۔ 
کیونکں مغليم عہد میں قصبہ کنجاہ والے علاقں کو شاہجھان پور ۔(شاہجہان آباد) 
لکھا کرے تھے - پرانی دستاویزوں اور کتابوں میں :تصریح وم نام پایا حاٹا ے ۔ 
چاں دو حوالے درج کیے جاتے ہیں ۔ 


0") 

نواب قلعدار خاں (بافی ۔وضع قلعد دار متعمل کنجاہ) نے موازی پائسو بیگپه 
زین انی اہلیۃ مسات لاڈل ہیگم دختر عبدالجبار ولد عبدالستار بیگ کو ہیہ 
کر دی ۔ اس کے حدود اربعە لکھنے میں غربی حد میں رقبه زسین وضع شاہجہاں :ور 
برکیاں لکھا ے ۔ اور وہ سب رقبب کنجاہ کا ے۔ اس سے ظاہر ہوتا سے کہ 
اودرنگ زیب عالمگر بادشاء کے [مانم میں کنجاہ کے علاقہ کو شاہجہان پور 

کہا جاتا تھا ۔ وہ پوری دستاویز بلفظہ مہاں درج کی جاتی سے : 

''بادشاہ عالمگبر خلد اللہ تعالیل ملکہ' و علطائہ؛ 


ھوالوهاب 
اقرار معتر شرعی گرد طالعاً و مخبراً باسم و مب غود غان واا ثان 
نلعدار خاں برین وجب کم من مقر مذکور ہب کردم و بخشیدم بزوجم غود ممإت 
لاڈىی ایم بنت عبدالجپار بن عبدالےتار بیگ آنچە حق و ماک من مقر مذکور بودہ 
ودذرقبض و تصرف ە٭الکائم شرعيم خود دا؛ٹم تازمان ابن ہہ* شرعيه عالیا عن 
عق الغیر و عما بھنع عواز الهبة و نفاذہ۔ ہمگی وتمامی یک قطعب زسن معغوہ 
الخراح ۔ مقدار پانصد بیگمہ بجریب شصت گزی بەوحب فرمان عا یىی شان سعادت 
لان حضرت سرقوم بتاریخ رییع الثانی م از جلوس والا در 
وجس انعام مشتەل ہر پچ ٹیٹس چا ۔ پر یک ملبم پخٹم اآہدار شعر؛ن آب معلومة الادوار 
والعمت ۔ کاین در ہوم شادیوال تہم ابو وڑائچ معمولهہ پر گنہ برات مصاف صوبه 
پنجاب محدود ہدین حدود ؛ 
شرقی المتصل ۔ زہین سوضع رسول پور شہزادہ و زسن درویش گوندل مقام 

موضع صادق پور و فرید وغیرہ ۔ 


سرج 


حد غربی العتصل ۔ (مین موضع ملاک وغیرہ ہزارعان موضم حمین محمود 
زمہن موضع رسول ہوور شہزادہ۔ و زمین موغغ شاہجہان پور برکیاں ۔ و زسین وزیر 
دراع مقام دوضع شاہجہان پور وزیر ۔ 

حعد جنوبی المتصل (سین سوضع رامہور چوکھا ۔ و رسول پور شہزادہ۔ و موضع 
عمدھار وشارع عام ۔ 

حد ٹا ی المتصل ؛ :الہ وراەوزمین نشیب ازاں حمله مزارع شاہ حسین و 
محمود و فرید سزارع رسول پور خاں وغیرہ ۔ و بلندی تالاب ۔ 

نواصل الحدود و علامات ظاھرات ہہة صحیحة شرعیة جائزة افذذة مجوزة مقبوضة 
غالباعن الشووط المعندة و المعانی المطلبة ۔ مسمی فالداد بن حاجی بن احمد که 
وکیل ست نبود و کاتب موہوب لھا مذکورہ قبول نمود ہبە مذکورہ را از واہب 
مذکور معسیک قطعہ عالى شان سعادت نشان ےقوم بتاریخوسنہ مسطور فی الصدر از 
جلوس والا متضمن موازی پانصد بیگہ_ زمین ۔ مصدر ہامم واھب مذکور و کیل 
موہوب لھا مذکور ۔ فرمان و زمین مذکور رادر قبض و تصرف خود آورد ۔ پی 
مجلھا فارغاً عن کل منازع ۔ بعد ازیں مقر مذکور را در زسین وفرمان مذ کور پیچ 
حق ودعویٰ و غصوتنتے وشرکت با موہوب لہا مذگور باقی نماند بوجە من الوجوہ 
و سبب من الاسباب, فقط تحریر فی الیوم ے ١‏ شوال ہے, ‏ ھگواہ شد ۔ میرزا بیگ ۔ 
گواہ شد نجم بیگ ۔' 


(٢ 

مزا اعظم بیگ ا کسٹرا اسسٹنٹ بندوبست م۲۸ ھلے+, ۱ء ے تاریخ گجرات 
صسص مہ ہیں لکھا ے ۔ 

بعد شہنشاہ ا کبر کے اس التظام میں اس قدر ترمیم ہوئی کہ بعہد شاہجہان 
بادشاہ کے بعض مردم عناد پیشہ و ظی تھے ۔ جن کو قوملوجر ے کچھ ضد تھی ۔ 
نپہ کندو و بالا ملکیت گوجراں ہے دیہات جدا کرکے ایک تہ جدا بنام شاہجہپان پور 
نامزد کیا “'۔ 

ان عبارات قدیم و جدبید سے ابت ہوا دہ شاہجہان بادشاہء کے عہد ے 
علاقہ کنجاہ کو شاہجپان پور سے ناسزد کیا گیا تھا۔ اس لیے اگر کسی نے 
مولانا غنیمت کو شاہجہان آبادی لکھ دیا ہو تو وہ بی شاہجہان پور کنجاہ 





اسمسملم لہ لی رھ س 


ہورع جلام شارہ رء صفحب مم سے نقل یق کی ے ۔ مضمون نار 
سی حامد حسین پروفیسر زسیندارکالچ گجرات ۔ 


“مغ 


کرامات 


6ہ دولانا کے مزار ے آج تک لوگ فیض اٹھا رے ہیں؛ غصوصاً دہواۓ ۔ 
مالیخولیا والے ہزار پر لاۓےۓ جائۓ ہیں ۔ اور آپ کی برکات ہے اللہ تعالییٰ ان کو 
فا دے دبتا ے ۔ 

٢۔‏ اگر کسی کو شاعر نتے کا شوق ہو تو چالیس روز تک قبر پر بلا اغہ 
مجاورت کررے تو اس کی طبیعت شعر پر رواں ہو جاتی ہے ۔ 

۔ اگر کوئی طالب علم ند ذون ہو تو آپ کی قبر کی سرھاے وا ی بیری 
ہے پتے توڑ کر کھا لے تو تیز فہم اور ہین ہو جاتا ے ۔' 

۱ مولانا غنیمت مورخین کی اظر میں 

آپ کے متعلق مورخبن کے اقوال لکھے جاۓ ہیں ۔ 

(۱) 

عہد عالمگیری کے ملک الشعراء اور مولانا کے معاصر محمد افضل سرغوش 
اپنے تذکرہ کلعات الشعراء (سال تصنیف ۱۹۸۲عءام۹,. ۱ھ وسال تکمیل ٢ے‏ ۶۱/ 
۴۵ مطبوء۔ دین محمدی پریِس سرکلر روڈ لاہور وم ۸إ برورعضص +۸ پر 
لکھتے ہیں : 

ا'غنیمت از خا کیان ہند غایمت ہودہ طبع درست داشت۔ دیواے مختصر دارد۔ 
مثنوی یز فکر کردہ ۔ این چند بیت ازوست“۔' 

اس کے بعد دس اشعار لکھے ہیں ۔ 

(۲) 

کن چند اخلاص کناب ہمیشہ بہار (سال تصیف م ہے :ء/٣۱۱ھ)‏ مصرتبہ 
ڈاکٹر وحید قرہشی ص ۸۳| پر لکھتا ے : 

''شیخ محمد اکرم غایمت تخلص ۔ متوطن قصبہ کنجاہە مضاف صوبه پنجاب ۔ 

از ارادتمندان حضرت غوث الاعظم5ۃ بود ۔ و مشق اشعار خود را پیش میر 


ےے-سووہ دم رہ _'صحجہ ہجے۔ پسے۔ٗ ووصحہی۔ ن_۔سصجىوےجےےھ٘ے سی 
ویو ےیصممسؤوصس۔ ٭”4ةہومسص‌حوٗوؤو([س بے ہمسےمسسسص ہد 


رہ چالیسں کے اعداد میں کوئی غخصوصیت ہے ۔ شیخ احمد تھانیسری (خلیفه 
چراغ دہلی) کے مزار پر جو شخص چالیس روز جاۓ اس کی مراد پوری ہو 
ہے( رہ او کی ہے نوج ر١اكء۱۳)۔‏ 

+۔ خواجہ محمود موئنہ دوز دہاوی کی بر ے تیزی ذہن کے واسطے لوگ پتھر 
اٹھا لاے ہیں ؛ پھر اس کے براہر شیرینی تول کر تقسیم کرۓ ہیں ۔ (تذکرہ 
اولیاے ہند ؛ ج ١٣ص‏ ١ج)۔‏ 

پ۔ یں تذ کرہ کلت الشعراء رتمحیح وٹرتیب شیخ صادق علی دلاوری ایم اے 
ایلفریڈ پیٹالہ ربسرچ سکالر پنجاب یونیورسئی لاہور ۔ طبع ہوا۔ 


۲ 
محمد زمان راسخ سیگذوائید۔ و استفادہ فن شعر ہے نمود۔ واگثر خمالہاۓے 
رنگین در الفاظ شوخ و عبارت متین بستە ۔ در ہندیاں غنیمت بودہ ۔ دبوان مختصر 
ازو ہادکار ست, من اشعارہ ؛ 
کردہ ام ا مہر لب نقد بیانہا در گرہ 
بستد ام چون غنچہٴ سوسن زہاشہا در کرہ 
ں0 
بیاد داغہاۓ کہنہ دل دارد تماشاےۓ 
بود طاؤس را سیر چمن ہرگشتہ دیدلہا 
مثنوی یز فکر کردہ مشتمل ہر داستان عشق عزیز و شاہد مسمی ہم نیرنگ 
عشق؛ بیتے چند ازان مثدوی یز درین مختصر ےانگارد“, 
اس کے بعد بارہ اشعار درج ہیں ۔ 
)۳( 
خواجم ابو الفیض کال الدین محمد احسان نقشبندی مجددی سرہندی٥٣‏ کتاب 
روضة القومیہ رکن دوم (سال تصئیف ۲ے ۱ع/۵ن ۱ھ) مطبوعہ سیوک سٹیم پریس 
لاہور ص ری میں ۔ معاصربن خواجہ محمد معصوم سرہندی٥‏ میں لکھتے ہیں ۔ 
''غنیمت کنچاہی کی شثنوی بہت مشہور ے ۔ چنانچە کہتا ہے : 
مکتب میرود طفل پریزاد مبارک باد مرگ نو باستاد“ 
مہ روضت الفیومیہ رکن سوم ص .ہم میں خواجب محمد نۃشبند کے معاصرین 
ہیں بھی آپ کا ام لکھا ے: ''غنیمت کی مثنوی لیرنگ عشق مشہور ے جس کا 
مطلم یہ سے : 
ہنا شاہد ناڑک خیالاں عزیز خاطر آشفتہ حالاں“ 
)۲( 
مولانا سراج الدین علىی خان آرزو ۔ کتاب مجمم النفایس (سال نیف 
مم ۱ء/ ۱ ۰,+ھ) خطی نسخد پنجاب یونیورستی لائبربری لاہور ۔ ص ۹ہ میں 
لکھتے ہیں ؛ 
”محمد اکرم غنیمت م از قصيه کنجاء است گہ قصبء ایست از مضافات لاہور ۔ 
بسیار خوش زبان و معنی تلاش ست., از بعضے مسموع ست کہ شاگرد مبر محمد زان 
راسخ بوڈے دز اراسط عہد عالمگری در ملک پنجاب طنطنمٴ شاعری او کوس 
لەن الملک میزد ؛ علىی الخصوص از جہت مشثنوی او کہ قصں شاہد و عزبز را سموزون 
کردہ سار - َو گاج غصوصا دا۔تان مکتب کە از غایت خوبی شہپرت تمام 
دارد ۔ درین ولا انتخاب دیوان او وت شود“'۔ 


۱۶ 


اس ے آگر ہہت ہے اشعار ہطور لمولہ کلام دڈے ہیں ۔ 
)۵( 


سید احمد علی ہاشمی سندیلوی کتاب مخزن الغرائب (سال تصنیف ۶۱۸۰۳ 
۲۸ھ غطی نسح مجموعهہ مخطوطات شمرانی پنجاب یونیورسی لاریری اہور . 
فرق ۲۹ پر ے : 

''ممد اکرم غایمت کنجاہی ت٣‏ ۔ طبع رواے داشتە ۔ اشعارش اڑک و 
ہموار ست. شنوی تع عزیز و شاہد کە انتتاح آن این است ٠‏ 
بنام شاہد ازک خیالاں عزبز خاطر آشفتہ حالاں 

در ہند نہایت شہرت دارد ۔ لیکن آن شثنوی از فصاحت و بلاغت افتادہ ۔ 
فاما ازەزہ خالی نیست ۔ ابن چند اشعار از روانی طبع اودت''' 

اس کے بعد چودہ اشعار بطور نەونم کلام دے ہیں ۔ 

(٦٦ 
مولانا حمین علی خاں عشق عظیم آہادی . کتاب نشتر عشق (سال تصنیف‎ 
۹ء ام۲ رھ نا و بر رع/مم۔یںھ۵) خطی نسخم پنجاب یونیورسی لاشریری‎ 
: لاہور ۔ ضص ۵ء میں لکھنے ہیں‎ 

''غایمت ۔ محمد اکرم نام ۔ مولد او قصبب کنجاہ سن توام گجرات 
شاہ دولد مرحوم مضاف صوبہ لاہور ست ۔ خیلے خوش خلق و رنگین مزاج 
بود ۔ ومشق سخن بخدمت ہیر محمد زمان راسخ تخلص کردہ در معاصران 
نام ہر آورد ۔ و خدمتے افتاء ان (قعبہ) ہہ پدر او متعلق بود ۔ ممرزا 
عبدالعزیز خلف وا ی میالکوٹ بد محبت امرد پسرے رقاص دل از دست 
داده ہمرتبی فریفته حمال او گردیدہ کم انگشت نەاۓ خاص و عام شد ۔ 
غنیمت کی بخدمت وے حاضر بود مثنوی نیرنگ عشق ہہ احوال آن 
عاشق موزون ساخت ۔ تا سنہ یکہزارار و نود و شش بعصر عالمگیری بقید 
حیات بود, ازوست“'۔ 

اس کے بعد غزلیات کے بارہ اشعار بطور نمونه کلام دے ہیں ۔ 

(() 


مولانا محمد صالح کنجاہیۃ کتاب سلسلۃ الاولیا (سال تصنیف ۶۱۸۵۱ 
١۔‏ کتاب مخزن الغرائشب کے ہندوستان و پاکستان میں صرفادو ہی لسخۂے 
ہاۓےۓ جاتۓے ہیں ۔ ایک بانی پور کے کتب خالم میں۔ دوسرا لاہور۔ ذخیرہ 


شیرانی میں ۔ 


“۸ 


+۔.۳۳۹ھ) خطی ص مم میں لکھتے ہی : 
'حضرت محمد اکرم غنیمت مرحوم در شعر کال دسترسص داشت کم. مثنوی 
غنیمت بعنی لپیرنگ عشق ودیوان غنیمت از تصالیف اوست ۔ ابن ہم 
طریق قادریہ داشت ۔ مرید حضرت سید محمد صالح است۔ و او مرید حضرت 
نوشہ حاجی ست“۔ 
)۸( 

مولاا میر حسین دوست٢٣‏ کتاب تذکرہ حسیبی ص ۱۹۹ میں لکھتے ہیں : 
''شاعر مکرم محمد اکرم متخلص بہ غنیمت ۔ از مفغی زاد ہاۓ قصبه کنجاہ 
ہودہ من مضافات گجرات شاہ دولسو در عہد عالمگیر بادشاء بخدمت نواب 
مکرم خان بسر مے بردہ و ث‌وی متضمن عشق ''ءزبز“ پسر نواب مذکور 
وحسن پسرے رقاص ''شاہد؛' نام بسیار ہمزہگفتہ؛ ابن چند بیت ازوست ۔ در 
ومف طفلان مکتب'“۔ 

اس کے بعد چند اشعار لکھے ہیں ۔ 

(۹ 

کتاب مر آة آفتاب لما میں ے ٠‏ 
''غنیمت امش محمد اکرم ۔ اصلش از لاہور۔ شاگرد محمد زان راسخ ۔ 
در عہه اورلگ زیب شہرت یافتہ ۔ خوش فکرے ست ۔ مثنوی شاہد و عزیز 


یادکار او سا 
()۱١()‏ 
مفقی غلام سرور لاہوری5ۃ کتاب مخزن پنجاب (سال تصنیف ۱۲۰۸۵) 
صم,م پر لکھتے ہیں : 


”ایک اور شاعر اورنگ زیب کے وقت یہاں (کنجاہ میں) غنیمت ام گذرا 
ے جس کی کتاب ئیرنگ عشق المشہور مثنوی غنیمت اب تک (مائنە میں 
مشہور ے“۔ 

("۱) 

شہخ اکرام العق ایہم ۔ اے ۔ ایل ۔ اپل ۔ بی ؛ سی ۔ سی ۔ ایس سیکراری 

پاکستانِ رائٹرز گلڈ سب ربجن ملتان و رکن ملتان ائکادبمیء بر رائل ایشیالٹک 
نشتر روڈ ملتان) صس وے ؛ میں لکھتے ہیں : 

''حمد اکرم غنیعت ۔ کنجاە ضلم گجرات پنجاب کے رہنے والے تھے اور 

اواخر عہد عالمگبری میں بساط سخن کی زہنت بنے ۔ ۔ ۔ ڈاکثر رہو لکھتے ہیں 


۹ٰە 
(کیٹلاگ مخطوطات برٹش میوزیم ؛ ص ..ے) گہ قادریہ سلسلہ ہے تعلق 
ر کھتے تھے اور مبر محمد ژمان راسخ لاہوری٦‏ (المتوفی ے.۱۱۰ھ) کے 
شاگرد تھے اور کچھ عرصم مبر ےمد اسحاق مکرم غاں ے وابستہ رے ۔ 
جو ,مھ تک اورنگ زیب کے عہد میں اظم لاہور تھا ۔ ۔ ۔ پنجابی 
ادبی اکادیمی لاہور ۓۓے حال ہی میں غنیمت کا دیوان چھاپا ے ۔ جس کے 
پیش لفظ میں غنیمت کے والد کا نام تڈر محمد مفٹتی کنجاہ دیا ے ۔ مگر 
حوالہ مذ کور ہیں ۔ سن وفات ۱۱۵۸ھ کے قریب معبن کیا گیا ے۔)؛ 
)۲( 
سید وزبر الحسن عاہدی ۔ کت اب ”فارسی کا لیا نصاب؛؟“ حصد دوم ؛ براےۓ 
انٹرمیڈیٹ کلاسز ۔ مطبوعە نقوش پریس اودو باڑار لاہور ؛ شائم کردہ ادارہ ذروغ 
اردو ایہیک روڈ انار گلی لاہورء؛ ص ۹ں پر لکھتے ہیں 2 
ایت کنجاہی “٤‏ 
(ثیمہ ی اول قرن دوازدہم ہجری) 
ملا عمد اکرم سمتخلص بہ غنیمت از یک غائوادەی اہل دین و دائش بودہ کہ 
در قصہدی کنجاہ در حوالی گجرات (ہنجاب) سکیل داشت ۔ لیا کان وے در آغاز 
دورہ ی سلطنت مغليد در شہه قارہ ہند و پاکستان از ملک شام ہجرت کردہ بہ این 
سر اہین آمدہ بودند۔ پدرش مفتی نذر محمد کس در کنجاہ مسند افتاء را داشتہ ۔ 
و عموی وی ابو الہقا پر دو اہل سیر و سلوک باطنی بودند ۔ و ارادت آٹھا ہم سید 
العاران حاجی عمد نوشہ گنچ بخش بودہ ۔ و غنیمت نیز ہیکے از بزرگان روشن ضمیر 
سید صالح محمد گیلائی کھ نسب وے ہبہ غوث الاعظم شیخ عبدالقادر گیلانی 
سپرسیدہ ۔ و در چک سادہ یکے از دیھات حوا یىی گجرات زلدگی میکردہ ۔ ارادت و 
بدین واسطہ عشق مفرطی ہم ہا پر سلسلہ پیدا کردہ ہود و علاقەدی شدیدی باىطالب 
و افکر درفانی داشت کم در اشعار وے کاملاً منعکیص ست, 
غنیمت جزو مصاحبین اواب مکرم خاں استاندار (حاکم) لاہور ۔ در عہد 
اورنگ زیب عالمگیر در لاہور زلدگی میکرد ۔ و تالیف مثنوی معروف وے نیرنگ 
عشق مقارن ہا ہمین ایام ست ۔ بعد از آئکم این مشنوی را بنظم آوردہ بود ہہ دہلی 
رفت کہ در ان حا شخصیت مرزا محمد افضل سرخوش کہ خودش شاعر و شاعر 
رور یز بودہ ء مرجم ہر سندان شعر و سخن گردیدہ بود ووے از غنیمت پذیرائی 
شابانی کرد, 
وفات وے پیش از سال رن 0ھ قمری در آن موقع کم در لاہور میمان نواب 
مکرم خان ہودہ بہ مض موت مبتلا شد ۔ و برادر وے اورا پکنجاہ برد کە در آنجا 
در گذشت, 


گے 
غنیمت در شعر مذاق عرفانی را دارد ء وہہم سک ہندی غزل عرودم است ۔ و 
حزل سرائی وے بیشتر تحت ڈاثیر فغافی شیرازی و نظیری یشاہرری و عائب 
تبربزی و قاسم دبرالہ ی مشہدی و اصر علىی سرہندی ست ۔ مضامین ‏ وحید و عشق 
حقیقی در اضعار وے فراوان ات تم یہ زبان عشق مجاز گفتہ وبطرز تغزل 
در سفتہ ادت, 
غزل 
لام رخسارے کہ ہوش از بلبل ہے تاب ببرد 
وز گداڑ رنگ روۓ گل چمن را آب برد 
باز آمہ آن زمان برسر کہ جان در تن نمالد 
بخت شد پیدار ہکا میکہ ما را غواب بسرد 
شد دل فرسودہ ام از گریہ رحمت آشنا 
تا ہدریا گرد زاہ ہمسراہی سیلاب برد 
بسکہ در خاطر خیال ماہرویان میگذشت 
تجرہ روزی ہاۓ سا دست از شب سہتاب برد 
طرہ اش تا بردذہ عقل وہوش من آرام ہاست 
خاله اش آباد ۔ ہر دزدے کم این اسباب برد 
ذوق صحبت ہا ز تائثر دل زاہد مانه 
این ہواےۓے سرد آخر گرسی احباب برد 
آب شسد کشمبر در چشم غنیمت از عجصاب 
تا کہ لادائمتهہ ام غخغطسدی پنجاب برد؟ 


۱۳( 
دختر امیر بٹ ایم اے ؛ ادیب فاضل ۔ مۂخشی فاضل ۔ پر ذسپل اوریئنٹل کالج 
فار گرلز لاہور ء کتاب ''آثار پارسی“' ص ۸ پر لکھنی ہیں : 
''عہد عالمگیر سخن وشعر کے [وال کا زدائہ خیال کیا جاتا ے ۔ اس لیے 
اس میں کوئی شاعر بھی امیر غسرو؛ فیضی ؛ غااب اور اقبال کا ہم ہله 
نظر نہیں آتا۔ اس عہد میں ملا محمد اکرم غنیەت کنجاہی کی ایک بثنوی 
نیرنگ عشق کو قبول عام نصیب ہوا ۔ اس میں باریک بینی ہ معنی آفرینی؛ 
اور خیال بہدی ک نکھرا ہوا رنگ سے اور غیمں شاہی دور ہی آے وی 
زندگی ى ترجان ے ۔“ 
اس سے آگےر مناجات باری تعالیٰ کے عولہ اشعار اور تعریف پنجاب کے گیارہ 
افعار بطور مونئە کلام دیے ہیں ۔ 


 ‌8٦‌٦ 


)۱( 
گتاب اردو ائسائیکاوپیڈیا ۔ لیا ایڈیشن مطبوعہ فیروز سنز لءیٹڈ لاہور ۱۴۸ھ 
۹۸و رء کے صفحد ۹ں , ور میں لکھا ے : 
''غنیمت؛ محمد اکرم مولاا (وفات |٥٢۱‏ ہے ع) 
فارسی شاعر ۔ کنجاە ضلم گجرات (مغربی پا کستان) کے رہنے والے تھے ۔ 
والد ندر محمد مفتی کنجاہ تھے ۔ مبر محمد زمان راسخ لاہوری کے شاگرد 
ہوےۓ ؛ کچھ عرصہ مجر سحمد اسحایق مکرم خاں ے وابستی رے ۔ جو 
اورنگ زبب عالمگر کے عہد میں اظم لاہور تھا ۔ پھر سید صالح حعد کا 
سید بن گاء جو حضرت غوث اعظم جیلاںۃ کے خانوادے سے تھر ۔ 
زبادہە تر شہرت مثنوی نیرنگ عشق کے باعث ے ۔ دیبوان بھی چھپ 
چک ے سس 
۱۵( 
نیا وارستم ۔ یعنٔی انتخاب کلام شعراء مر تبم سیالکوٹی مل ۔ یجر کتاب ہے 
مجموعہ مخطوطات شمرائی پنجاب یونیورسی لائبریری لاہرر ۔ 
اس میں ورق ۹م۱ ہے ورق ۵م تک مولانا غنیمت کنجاہی کے کلام 
کا التخاب درج ے ۔ 
تصنیفات 
١۔‏ مثنوی مولانا غنیمت 
یم لیرلگ عشق کے علاوہ ے ۔ سولانا ے ید فرخ سیر بادشاہ کے زمائہ و *۱۱٢‏ 
میں نظم ؟ٌ۔ کل اشعار ى تعداد پانچسو اکانوے ے ۔ اس کے عنوائات بھی شعروں 
میں ہیں ۔ پہلا عنوان یہ ے : 
غرض ۔ناجات کم دست دعاست_ آئینہٴ چرۂ مقصود ماست 
مطلع یہ ہے : 
اہی ساز دل را عشق مانوس جب طائم نہ چراغ برق فانوس 
ہدایت پرتوے افگن بجانم تجلى مغز کن پر استخوانم 
اس خطی زسخ, کا دست:خط یس ے 'نمت تمام شد ثنوی تصنیف غنیمت کنجاہی 
اسم او عحمد اکرم ست و تخلص او غنیەت عرف نپرخی کنجاہی غفر اه لے 
ولوالدیم“' ۔ یں خطی نسخم شیخ کرامت الله ساکن گجرات کے پاس دیکھا گیا ۔ 


٢۔‏ رقعات غنیمت 
یہ علم ادب و الشا کا بہٹرین مرقع ے ۔ اس ہے ثابت ہوا ے کہ مولانا 


۳۲۳ 

صرف نفام کے ہی استاد ائە تھے ۔ بلکە نثر لگاری میں بھی اپنے اقران میں بلن 
صتقبە تھے ۔ یم رفعات کل تیرہ ہیں ۔ پہلے رفعہ کی ابتدا اس طرح سے : 

''غنیمعتے که تاب یک لحظہ توقف ہجران برنزدیکان نداشت گرفتار چندین 

آلام دوری ست ۔ محمد اکرنے کہ درتادہم کورنش۔ الخ ۔“ 

ان رقعات گا متن دانشگاہ پنجاب لاہور کے کتب خائه میں مخزواہ خطی بیاض 

۰۲ ء۰ میں موجود ے اور میں ۓ انہیں سم ماہی ‏ 'صحیفہ“ لاہور جنوری 
۳ے ۱۹ع۶) ئس ۱۔۱۳ میں شائم کر دیا ے ۔ 


۔ دبہبوان غنممت 
آپ کا دیوان اشعار متعدد بہار چھہپا ے ء جو سخ پروفیسر غلام ربا عزیز گی 
تصحیح سے پنجاہی ادبی اکادمی‌لاہور والوں نے۸ ۵ ۱۹ء میں چھپواہا ے اس میں 
غزلی ؛" ایک نعت: دو منقبت غوثیہ اور بارہ رباعیات ہیں ۔ 
کئی مورخوں ے دہوان کا ذکر کیا ے ۔ 
١۔‏ کلمات الشعرا میں ے۔ ”'دیواے مختصر دارد“. 
٢۔‏ ۔جمع النفایس میں ے:''درین ولا انتخاب دیوان او لوشته ۔یشود“', 
اس دیوان میں سے ایک غزل یہاں درج ى جاق ے ۔ 
غمزل 
نگردد قطع ہرگز جادۂ عشق از دویدنہا 
کہ مہبالد بخود این راہ چون تاک از بریدنہا 
گل روۓ تو اسشب بسکم میزد آتشم دردل 
کباہم سور ہلبل داشت ہنکام چکیےەلہا 
بھٰ34اد داغہاۓ کہنب دل دارد تماشاے 
بود طاوؤس را سبر چمن برگشتہ دیدلہا 
نسیم باغغم حرفے گرمی شوق کہ میگوبسد 
ک گل را آتش افتادست در گوش از شنیدنچا 
لغائلہارے صیاد سعت دامے ہہسر گیراے 
ذر انثا الات عانان ستیت 
زاغوھ بردن مرا از شوغی چشم تو ہے آبد 
که موج باده باشد ہوش را بال پرہدل٭! 
مبادا بخت عشاقت ز خواب ناز برخیزد 


نفسں بر حوبش دزد صبح ہنگام دویدنہا 


۳چًَ 


بامیدے کم خواہد جلوہ گر شد آتشیں روۓ 
شنید مسا غلیمت در گرہ دارد طپیدنہا 
م۔ شثنوی ارنگ عشق 
یہ قصہ آپ ۓ عزیز و شاہد کی داستان عثقیە کے متعلق لظم کیا ے ۔ سرزا 
عبدالعزیز وا ی سیالکوٹ کا بیٹا تھا ۔ شاہد نامی رفاص پر ءاشق ہو گی ای کے 
مولاا کو یہ قصہ نظم کرنے کی فرمایش کی ۔ چنانچە کہتے ہیں ٠‏ 
سخن گفتم ہامید گمیزے رر سفٹم بتکلیف عروازرے 
اس مثنوی کے پندرہ سو اشعار ہیں۔ ہہ ۹/۵ , بھ میں ختم گی۔ اس شعر میی 
تاریخ لکھتے ہیں : 


ھ٦‎ 








لویچپمس-سفمووںججوسٗےور۔ 


لمایاں گشت تاریخ لو آئین ‏ ز ۔ گلزار بہار فکر رنگین 
اس مثنوی کے متعلق مورخین کے اقوال ملاحظہ ہوں : 
١۔‏ کلمات ااشعراء میں ہے؟ ''مثنوی یز فکر کردہ“, 
۲۔ ہمیشہ بہار میں ے : 
''شٹوی نیز فکر کردہ مشتمل بر داتان عشق عزیز و شاہد“, 
ج روضت القیومیہ سک . 
''غدیمت کنجاہی کی مثنوی بہت مشپور ے ۔“ 
مہ مجمع النفایس میں ے ؛ 
”ٹنوی او کہ قصة شاہد و عزبز را موزون کردہ ہسیار عزہ گفتہ“, 
و۔ مخزن الغرائب میں سے : 
'مثنوی قصۂ عزیز و شاہد کہ افتتاح آن این ست : 
ہنام شاہد نازرک خیالاں عزیز خاطر آفتہ حالاں 
”در ہند شہرت دارد““' ۔ 
٦۔‏ نشخر عشق میں سے : 
”ٹنوی نرلگ عشق ہبہ ا۔وال آن عاشق موزون ساخغت“۔ 
ے۔ سلسلۃ الاولیا میں ے ؛ 


اامید: مثنوی ۂنیمت یعنی نر نگ عشقو دیوان غلیەت ار تصائیت اوست ت؟'۔ 
۸ء تذ کرہ حسینی ے ۰ 
روج 


مثنوی متضمن عشق عزیز پسر نواب مذدکور و حسن بسرے رقاص شاہد 
نام ہسپیار ہمزہ گفتہ؟۶۔ 
۹۔- ۔ سصآة آفتاب ما ہیں ے ۔ 'مٹنوی شاہد و عزبز بادگر او 


مت 
< 


سج 
٠ہ‏ مخزن پنجاب میں ے : 
''کناب لرنگ عشق المشہور شلوی غنیمت اہتک زمانہ میں مشہور ے)“'۔ 
ور فارسی کا یا نصاب ۔ حصہ دوم میں ے : 
''تالیف شنوی معروف وے نیرنگ عشق مقارن با ہمین ایام ست“۔ 
رہ آثار پارسی میں ے ٠‏ 
”غنیمت کہ جاہی کی ایک مثنوی نیرنگ عشق کو قبول عام نصیب ہوا“ ۔ 


آغاز مثنوی 


مثنوی نیرنگ عشق اس طرح شروع ہوق ےچ : 


ارک خیالان 
زا مسہرش سینم ہا جولانگی برق 
جگر سوزے چراغ 
دل مستان عشق خود مقامش 
بشذوقش لخت دل دویوائمٴ چسشم 
بیادش شور ببلبل رنگ بستہ 
بہر ٹس فیض سہرش یک نظر دید 


ہنام س بل 


خائہ أو 


دل مجروح عساقفش را مقام مم نے 


بسراے مستی دیسواےم'ٴ او 
نسیم بوستائش آه سردست 
غبار کاروائش رنگےػں جستہ 


گل زخم جگر رنگین ہہارش 
غرد درفکر او مجنون وملہوش 
بشوق او سرشک جوش الفت 
زکنہش ماندہ حیرانعقل و فرہنگ 
براہش درک دانش کام عاجز 
نشان او ہرون از وہم جانما 
دلے کے غیر او اندیشہ دارد 
زترک غیر حسنش چپرہ بنمود 
خرا باتی ز حامش مست و مدہوش 
قہولش عاشق انجاح آمال 


رواے گر ہوس داری 


عزبز خاطر آشفته نے الان 
دل ہر ذرہ در حوش الا الشرق 
تپش ہا شڈوخی پروانم'ٴ ار 
شکست رنگہا مہتاب بامش 
چراغان دیدہ شد در خالبٴ چشم 
نمکدانہا ہزخم کی شکںد 
زخاکش چشمہٴ خورشید حوشید 
سے او را شکست شیشہ جام ست 


بود چشم سان میخائمٴ او 
کل گلزار عشّقش رنگ زردست 


عرسپا بانگ دلماےۓ شکستہ 
سرشک خون تلانام جو ہہارش 
جہین از ۔جدەاش لیلىی در آغوش 
بچشم اہل دل دریاۓ رحمت 
پیاباںب در بیابان آہوے لنگ 
رسیدن در اخستتبن کام عاحز 
یقن کیست کاید در گمانہا 
گٌس جاۓے پری در شیشہ دارد 
ہداۓے بت شکستن نام او ہود 
مناجاق زناسش سر بسر جوش 
غنیمت دان غلیمت عرض امعوال 


مناحعساے ) مناھحاے ل مناہحصات 


اوں 


مثنوی نیرلگ کے چند نادر قلمی نسخۓ 
بہاں شثنوی کے چند نادر و نایاب مخطوطات کا تعارف کراها جاتا ے ؛ جو 
ارہاب تلم 8 لیے مفید ثابت ہوگا۔ 
)۱" 
مثنوی نیرنگ عشق کا یں نسخەہ خوشخط نستعلیق ؛ عنوانات مرخ ٢‏ ٦ك‏ صفر 
٭جررںھ مطابق مم جولافی اع کا لکھا ہوا ۔ کاتب کا نام غلام محی الدین 
سنکھانوی ۔ یں مخطوطہ مجموعں مخطوطات شیرانی پنجاب یونیوزسٗی لائبریری 
لاہور میں موجود ے ۔ اس کا دسصشخط یہ ہے : 
'“ہانصرام رسید نسخہ نیرنگ عشق بید غلام محیالدین ولد اہو اسلم ابن 
اہو ہاشم سنکھانوی بوقت ظہر بروز چمپار شنیں ششم صفر ختم الله بالخیر 
والظفر سنہ یکہزار و یکصد و سیزده از ہجرة النہی صلی الله علیہ وسام 
موافق جاوس محی الدین مد اورنگ زیب عالمگیر بادشاە غارزی سنہ چہہل 
پنجم؛ جملہ اوراق خمسبن و ثشہ بمکتب منسارام چودھری ہہ اتمام رسید“'۔ 
سہر (عطا ۔حمد قادری ۹۸۱ ھ)ے ہے 6ڈ 


(٢ 
نیرر نگ عشق کا یہ نسخم خوشخط لستعلبقء مذہب و مطلا ے ۔ چھوٹی تقطیم‎ 
پر مچلد ے )؛ و ہے بع/ر ۲ظ یھ کالکھاہوا۔ کاپ کا اء محمد یار الڈیزی ے ۔‎ 
یپ مخطوطہ شہر بیجاپور ہندوستان میں درگاہ خواحص امسن٢٦٣ کہ کے لت خالی می‎ 
: موجود ے ۔ اس کا دستخط یس ے‎ 
''تمت تمام شد کار من نظام شد؛ کتاب آیرنگ عشق من تصنیف مولوی‎ 
مغفوری مولانا غنیمت ساکن شاہ جمہان آہاد ىخط فقیر حقیر عاجز خا کسار‎ 
محمد یار درماہ رجب المرجب بتاریخ چہارم ۔ سنە چہار جلوس والا۔ در‎ 
عہد خدیو زسین و زمان شاہ عالم مہادر شاہ غازی در قصبہ نانذیز فننہ انگیز‎ 
کم بالاۓ ملک دکن واتع بت ان‎ 
سن م جلوس بہادر شاہ کے مطابق ۱ھ تھا۔‎ 


۳( 
ٹیرنگ عشق کایس لسخہ غوشخط لستعلیق م ہے ۱ع/۵ ۳ھ کا لکھا ہوا ے ۔ 
کاآب کا نام درج نہیں ۔ موضع وڈالہ سندھواں ضلم سمالکوٹ میں مولانا منظور حسبن 
صاحب کے کتب خائم میں موجود ے ۔ اس کا دستخط یہ سے : 
''ہاتمام رسید سخ متبر کہ حسن مطلوب و آئ رب عاشق المسمی ہہ لیرلگ 


کے 
ہہ غنیمت ۔ فی یوم سد شنبہ ۔ وقت نماز ظہر۔ شش ربیع الثانی ن محمد شاعی۔ 
تم تم ثم“۔ 
سن هٍ محمد شاہی کے مطابق ۵ھ تھا ۔ تارپخ کتابت کے موافق عیسوی 
تاریخ م جنوری ۳ے ١ء‏ تھی ۔ 


۲) 

نیرنگ عشق کا یں لسخم خوشخط لستعلیق؛ ہ .۰ ۱۸ع/م ۲ ہکا لکھا ہوا ے ۔ 
کاتب کا ام میاں اللہ جوایا شوق ساکن چک سادہ ۔ ضلع گجرات ے ۔ یہ مخطوطہ 
محترم ذڈوست حناب مولانا فریشی احمد حسم صاحعب احماك قلعەد داری ایم ۔ اے ۔ 
پروفیسر زسیندار کالج گجرات کے کتب خانب میں سوجود ے اس کا دستخط 
یہ سے . 

''الحمد تہ کہ باتمام رسید کتاب موسوم بہ لیرنگ عشق تصنیف مولاناے 
2 مل اکرم کنجاہی تخلص غثیمت) بدمسمت غ|غط احقر العباد ارہ جوایا ڈذر یوم 
دو شنمہ ہوقت ظہر ٢ِ ٣۳‏ ابن کتاب در ملک میانصاحب بت 


)۵( 
نیرنگ عشق کا یہ نسخہ خوشخط نستعلیق؛ تقطیع متوسط؛ ۶۶۰ء ۲۵٢ھ‏ کا 
لکھا ہوا سے ۔ کاتب کا نام حکیم غلام حسبن کیو کگھر ے ۔ یه مخطوطہ مولانا 
سخ کتاب نیرنگ عشق المشہور بہ مٹنوی غنیمت کنجاہی تغمدہ الله 
پر حعمہ از ڈذست حکیم غلام حس من ہن میال عہدالرحمن خلدی غفراللہ لوما۔ 
در قصمہ وڈالہ سندھواں ضلع سیالکوٹ در ہہ حسن ترقیم زائ؟' 
التباہ ؛ حکیم غلام حسبن ے کتاب لکھ کر اُس پر دستخط نہ کیا تھا۔ 
آن جک بیٹے مولوی محمد الدین صاحعب ےآن ی بجاے دمتخط کیا ۔ اور بعد ہی 
یہ عبارت لکھی : 
این ىہ سطر از قلم خا کسار محمد دین بن کاتب لمےخہ ہڈا ذر ۳م اھ 
( .۹بع) تحریر کردہ شد ۔ مالک الکتاب تاریخ العشق و فسون العشق' 


ز۔ سمولوی محاد الدین صاحہب نے بہاںل علمی طور پر لیرنگ عثق کو مغرب 
کر کے فسون ااعق لکھا ے ۔ 


٦ 
محمد الدین ابن غلام حسہن من مقام الوڈاله تحصیل اکثر العیش! وضم‎ 
شعاء؟ ااحصاں و اذایدعی فی الشرع ااشریف کاذب)“۔‎ 
کالب کے والد صاحب مولانا عبدالرحمن خلدیۃ بڑے عالم ؛ فاضل ؛ شاعر؛‎ 
ادیب ہ اور موی تھے ۔ حو ک تاب نظم ىک نقل کرے ۔ سی حر پر اُس کے ابتدا‎ 
 ٣یدلغ می ایک نظم لکھ دیا کرے ۔ چنانچہ اس نیعھہ مسطورہ پر مولانا‎ 
کلام بھی ابتداےۓ کتاب ہیں درج کیا گیا ے ۔ مثلا نیرنگ عشق کے ابتدا میں‎ 
: لکھتے ہیں‎ 


''غازہ پرداڑزی رخسار ابد از ریخعن سخن در مقام توحید“ 


ہنام شمع ہزم مہ جاالان 
ز لور عشق آن مصباح و 
جگر چاکے کلے از کلشن او 
بہُوٹتش دل بقصد طار چشم 
دل صد شاخ کنگر دار بامش 


کتان ساز دل پروائد حالان 
دل پروائه در جوش انا الشمع 
فغانہا عندلیب گلن او 
سویدا جا طاب از مردم چشم 
ہوسہا وسعت صحن خرامش 


بیادش شور بلبل آن اثر یافت 

بہر کس غنچہ' لطفش بخندید 

اس کے بعد خلدی صاحسب٣ۃ‏ ے کتاب کے عنوائات (سرخیاں) ایسے لکھے 

ہیں جن میں قاقید بندی کی رعابت ملحوظ رکھی ے ۔ یہ سرخیاں نیرنگ عشق 

کے مطہوعء لسخوں ہے الگ میں ۔ مممکن ے کہ یہ سرخیاں مولاٹا غنیمت ىٌ قایم 

کردہ ہوں ۔ اور چھپواۓ وااوں نے طوالت کے خوف سے خارج کر دی ہوں ؛ 

با ایق ماپضۓ اق طرق ے غقائبل کردی ورک ار ے آھر تک اتوائی 
سرخیاں ہیں ۔ جو یہاں درج کی جاقی ہیں : 


ک ہگ لکن نمک زخم جگر یافت 
چو خلدی مھو باغ خلد گردید 


١۔‏ گلگونہ سازی چہرہ ئیرنگ عشق از خون دل خوردن در عرصم لفرد 
از تقاید ؛ 
ہنا شاہد نازک خالانكڈ عزبز خاطر آشفته حالان 

و۔ قصبہ وڈالہ سندھواں ى آبادی تحصیل پسرور ضلع سیالکرٹ میں ے ۔ پسرور 
اصل میں لفظ پر سرورتھا۔ مواوی محمد الدین صاحب نے اس کاعربی ترجحمه 
اکثر العیش کیا ۔ یعنی عیش خوشی ہے ہر؛ زیادہ عیش والا ۔ 

پ۔ سیالکوٹ دو لفظوں ہے س کب بے ٠‏ سیال پنجاہی میں سردیوں کے موسم کو 
کمپتے ہیں ۔ اور عرپی ہیں سیال تو شتاء کہتے ہیں ۔ اور کوٹ یعنی قلعہ 
کو حصار ہولتے ہیں ۔تومولوی صاب ۓاس کا عربی ترجەب شناء الحصار 


کر دیا ے ۔ 


”۸‌"۰" 
اپ الہٴ چند در خواہش دل درد مند پر آستان فاضی الحاجات ۔ و نغمات 
دلپسند در ظلمت مقاصد ارحمند ہطریق عرض مۂاجات: 
الہی از غمت خون در جگر کن 
|۳۔- سن را معراج کمال رسانیدن ہدستیاری ُعت رسول٣‏ سیل عالم۔ و 
معنی را سر از عرض گذرائیدن ہہائمردی عرض حال خود در جناب اقدس 
صلے اللہ علیہ وسلم : 
جبینم سجدہ مشتاتے جناے کزو ٹر ذرہ گردد آفتاے 
ہم۔ کام بخغعیدن ناطقہ باداۓ مناقب محبوب سحانی عم برہ۔ و منون 
ساخخن ساسىع رسعانزے سرانب شیخ عبدالقادر حیلانی قدس سرہ'۔ 
غنیمت اے غلام غوث اعظم فداے ام پاک قطب عالم 
و۔ دستگیری قلم عنقبت طرازی سید روشنضمبر ۔ بیت بیت داستان را 
زیارتخائہ* معنی گردائیدن ہردن ام بر : 
ال اے سر 7 پیش افگندہ خورش 
حریف آففس خویش و بندہ خویش 
پیا اے خامہ گرداری زیاۓ ‏ بمدح اہ سر کن داسۃاۓ 
ے۔ عشقبازی ہہ تمہید مقدمہ" معشوق پرسی در طربق نیازم۔ و ترغیب شاہد 
تی بامید ے ہردن در کوچہ حفیقت ار زاہ مجاز ٠‏ 
الا اے لو نیاز فتتب درکار شہید عرصہٴ ے رحمی یار 
م۔ شکار مضماسین برجستم در حکابت آھو بطریق تمشیل ۔ و راہ بردذ مجنون 
بکوچہ“ لیلی حقیقت پرہیزی دلیل : 
شنیدسٹم کہ صیادے ہوسص جوش 
ہرنگ زلف لملی دام بردوش 
۔ جلوہ گری شاہد از خطہ دل :شین‌ہنجاب پرعشوہ و از۔و بر آندنآن عزبز 
دلہا بطایفہ بھگت پیشہ بہ لبرنگ چرخ شعبدہ باز: 
لدیدم کشور غارت گر تاب بخوبی ہاۓ حسن آباد پنجاب 
ح٠١‏ رسیدن غبر شاہد بساىع آشوبی گوش عزیز سر حاکم شہر۔ و یخود 
گردبدن آن شاہد پرست پیش از دیدن آن فتنہٴ دہر : 
ھے ار چشم آہو آفریدہ ز‌ شوخی بررخ عالم دویدہ 


۹ 


١رہ‏ در آمدن محۃسب بکوچہٴ تعذیر شاہد و بر آمد او از شپر بند عقل و تمیز ۔ 
و اخراج آن تاراج دلہا از شہر ہەوجب شکوہ قاضی و باڑ آمەلش 
بالتماس عزیز : 

دران وادی کء آن طاقت شکار ست 
ادب اآشنابان را چب کار ست 
عزیز درد ساىان برق تازی عشق ے نتم : 
شب دیگر کہ در ھر دشت و برژن 
چراغ ماہ را کردئد روشن 
و سوختن رقیب ازین غبرت کہ آنْ شعلد گرم غاکستر نوازی ست : 
دہے صبحے کہ این سہر جہان سوز 
نلک را گشت داغ سینہ افروز 

۔ توبە کردن شاہد از صحبت آن طایفہ ناموس بر الداڑ۔ و در پیوسٹن آن 
دلنواز بآن نو نیاز جان گداز یعنی عزیز پاکباز : 
بیا اے طالع بیدار دریاب کم دارد فتٹم" عالم سرخواب 

۵۔ آوردن عزیز نقد و جئس بردن نتر پیش دلم ۔ و خلوت غخانب آراستن 
بپراے آن غارنتگر ٠‏ 
عزیز آن انتخاب سینہ ریشان ‏ جواب مصرعہٴ زلف پریشان 

+ہ۔ گفتن زہان بریدہ راز عشق پسر پہدرش و اخراج شاہد فرخندەکیش ۔ و رفان 
عاشق دلریش بیان معشوق و پشیمان گردیدن پدر از کردۂ خویش : 
سر بازار رسوائی پسندان ‏ خراش آباد ژخم درد مندان 

ےہ قاصد فرستادن پدر عزیز پیش شاہد و پیغام کردن کہ جاے شما خا ی 
ست ۔ واتبال مراجعت آن هر دودل از ڈەت زفتہ بشٴرم تعرض حواب 
عشق لا ]با یل ست : 
با احوال آن بعتوب ہشتو حدیث دوری مطلوب بشنو 

۶۸۔ قسم نامب فرستادن پدر عزیز و نوشتن کہ چشم شوق راہ بن ست ۔ 
وہاز گردیدن آن پر دو محبت از جا بردہ برسیدن آن سوکند کە 

ئن سٹت ] 
چنعن گویند کان پیر جوان بخت 
طراز مسند وہم شوکت بخت 


ہے 


٦‏ ر۔ خوالدن عزیز شاہد را بەکنب لشیی و ترغیب او ہکسب کمال ۔ 
وعشق ورزبدن او بتحصیل علم و رہ ہابی از حسن معنوی بقدر حال ٠‏ 
بمکتب میرود طفیل پرہزاد ‏ مہارک باد رگ لو بد آستاد 

۔ رخصت خواستن شاہد از عزبز ہہواے داری سیر وطن ۔ و از خود رفتن 
عاشق دلبال آن سفر گزین برہنمائی شوق سینہ مسکن : 
ندارد عاشق ان طالع ندارد کہ یکدم ہر ماد دل ہرارد 

رہ۔ رفتن آن اڑخود رفتب بدبار شاہد بلباس قاصد امم در دست در ذب 
تاریک ۔ وہخلوت خوائدن معشوق او را بعد شناختن بچراغ افروزی 
فکر باریک ٠‏ 

عزیزرے دوش با سن لقل میکرد 
کم ہجران گرد ازعاشق ہر آورد 

۲۔ رغصت کردن شاہد ان قاصد خہر خود را لا افشانی راز پنہافئی ۔ و 
گفتن بقاصد کہ من جواب خواہم شد این سمت جواب زبانی : 
شنیدم قاصد فرخندہ پیغام بحکم مصلحتشد رخعہتالجام 

+۔ شکار کردیدن شاہد بصید گاہ در عشق دہقان دخترے وشب در دہش 
گذرانیدن ۔ و شبخوك زدن افاغنم بران دہ و او را در زسم عوام 
اسیں کردك : 

زا آبادی رہنے صحرا نوردے 
چنین ے غخوبشتن فریاد کردے 

مہ صفحد کاغذ را عرصم جگ عزیز کردن باغنیم پرستیز عاقبت گریز ۔ 
وبعد تح در یک (ندان پافتن شاہد رابا آن نو معشوقڈ دلاویز 
حیرت انگیز : 

عزیز آنْ صید ناوک خوردۂ عشق 
بزلفے در کمند اوردۂ عشق 

و ۔۔ رفتن زالے بفرمودۂ شاہد بخائنہ دختر وفا نام بانگیز ہا ۔ و بر آوردن 
آن وفا را باظہار پیغام عزبزے نو گرفتار از خانہ : 

نوا سنجے گػھ ہم بزم ست ہامن 
چنین گردست شممع قصب روشن 

٦م۔‏ زال مکر عیال بشاہد فرخندہ فال خر داد کہ مطلوب خاطر بکام دل 
برآمد ۔ و شاہد بہانہ ار پیش عاشق بدر زد کہ مدت عشقبازی پسر آسہد : 

چو شدآن قوم را صبح دل انفروز 
نمک پاش جراحتہاے جان سوز 


جس 
ے۔ آشکار گردیدن ابن خبر ہوش رہاے بعزبز کە معشوق در نظر ہاے ہنہانی 
ست ء و توجہ آن دل ہرگرفتہ از شاہد بءعشوق حقیقی کہ عاقبت آن درد را 
این درمانی ستا 
مگوئیدر این خر با عاشق زار کە رفت آن بیوفاۓ عاشق آزار 
۰۸۔ ختم کلام ہداستان خاتم ئیکو مر انجام فرغندہ انجام ۔ وبدعا غواستن 
شوق جناب خاتم علیہ افضل الصلواۃ و السلام : 
چو من اب نگوپر سیراب سفتم شنیدن را مبارک باد گفتم 
انتباہ * مطبوعم نسخەٴ نبرنگ عشق میں دو عذوان زیادہ ہیں جو مذ کورہ قلمی نسطہ 
میں نہیں ۔ عذوآن مجر .م کے بعد 
ر۔ بیان حالت مکتب در دوری شاہد 


ژڑىکتب چون شدے آن سرو آزاد بروۓ خویش سیزد سیلے آستاہ 
إ۔ رفتن مولانا غنیمت براے سعر مکتب خانہ شاہد 
ام دوش از طرز آشناے کم از مکتب لکوٹر لیست جاے 
(٦٦‏ 
تبرنگ عشق کا یم لسخ. خوشخط : تستعلیق؟ ۹ن۵ 0۱ھ]مہم ۱ء کالکھاہوا۔ 
کاتب کا ام لالم شو لال بحشی؛ کا نام سولانا مقبول احمد گوہاموی ۔ تصحیح اور 
نظر انی کرے والے ک5 نام بر ؛رخندہ علی موہانی ے ۔ یہ مخطوطہ ۔ مجموعه 
مخطوطات شبرائی ۔ پنجاب یونیورسی لابراری لاہور میں موجود ے۔اس کا نمر 
۵ ہے ۔ اس کا دستخط یہ ے : 
'انمت تمام شید ء کارمن نظام شد ۔ این نسخم دقیقه مثشنوی مولالا مواوی 
محمد اکرم متخلص ہہ غنیمت قدس اللہ سرہ العزیز ۔ در بیان قصهہ شاہد و 
عزیز کہ در چستی عبارت و نزاکت معائی باب و تاب گوہر مطااب گرد 
کلفت از خواطر ناظرین شستہ بتحشی اقل الاخلیقة یل لا شی'ٴ فی ااحقیقة 
مقبول احمد گوپاموی و تصحیح و مقابلہ بمشارک ماہر علوم عقلی و نقلی مر 
فوغندہ علی سوہافئی و کتابت لالب شو لال در ماہ ذیقعدہ ون مھ یکہزار 
ودوصد و پنجاہ و نہ ہجری در سطبع حسنی باختتام رسید ۔“ 
لہ تارج 
شاہے قصہٴ رنئنکن عزیز يیافت ا[ طبع دگر گوئە جلا 


۹ھ 


گفت مقبول ز روے بہجت نظم مطہوع و عزیز 








دلہا 


۰۲ے ١‏ 
لفظط مطبع حعسای سے ظاہر ہوتا ہے کم یم لسخہ اُس سال میں طبم پواہوگا۔ 
اوریە نفل اس مطبوعہ ذسخت ہے لی گی ہوگی ۔ 


اردو ترجمه نیرنگ عشق 
منشی کامتا پرشاد المتخاص ہہ نادان ۓ مثنوی لیرنگ عشق کا اردو میں ترجعە 
نظم کیا ے ء جس کا نام بہارستان نادان رکھا ے ۹۹ ۹/۸۱۰۲ء۱۸ء میں مطبع 
لولکشور میں چھپا۔ اس کے صفحات ستر پر عق میں یس مطری اور پر سر 
میں دو اشعار تحریر ہیں ۔ اس کا مطلع یہ ے 
صزبہز شاہد اہل نظر ہے ذہر دیکھا وہی وہ جلوەگر ے 


پنجای ترجمہ لیرلگ عشق 

میاں محمد بخش قادری مقیم شاہی ساکن کھڑی شریف (متوفی مم۱ھ 
٦‏ ۹۰ع) ے جو قصد سیف الماوک کے مسنف ہیں ۔ مثنوی لیرنگ عشق یق کا پنجابی 
میں ترجمە نظم کیا ے جو ابھ*ی تک طبع نہیں ہوا ۔' 


شروح نیرنگ عشق 

ہدت تک پم بثنوی درسوں میں متداول رہی ۔ اس پر طلیا کىَ سہولت کے لیے 
حواشی لکھے گئۓے اور کئٔی علما نۓے اس کی شرحیں لکھیں ۔ ازالجملہ: 

(0) 

سولانا حافظ احمد علی خاں شوق ساکن ریاست رام وور ۓ کتاب تذکرۂ کاہلان 
رام پور میں لکھا ے کہ سولاتا غیاث الدین رام پوری٣‏ متونی ۵۲/۸۱۲۹۸ہ۱ءٴ۔ 
مصنف کٹاب غیاث اللغات ے سشثنوی نرنگ عشق کی بڑی عمدہ شرح لکھی ے ۔ 
جو فارسی زبان میں ے ۔ 


(٢ 
مولانا دوست محمد صاحب نے اپنے بی مولوی غلام محمد حسن کی فرمائش‎ 
پر مثنوی نیرگ عشق کی یہ شرح فارسی زبان میں لکھی ۔ غرہ ذی الحجہ ۱۱۹م‎ 
(ہم نوہبر .ہے ؛ع) کو شروع کی اور عید الاضحول کے روز ختم کر دی ۔ یعنی‎ 
دس دنوں میں پوری شرح آصنیف کی ۔ اس کا ایک غطی لس خد (نمبر +۵ے) مجموعںٴ‎ 
مخطوطات شیرائی پنجاب پولیورسٹی لائبریری لاہور میں موجود ے۔ اس‎ 


ے ہے حم 








یم پنجابی ترجمە لرنگ عشق میں نے خود نہیں دیکھا ۔ مھەرے عترم دوست 
مولاا قریوشی احمد حسبن احمد قلعم داری ایم داے ٠‏ پر وفسیر زمیندار کالچ 


۰.باٹے سح ہےسہےہ ہے 


١ ے٣‎ 

کا دیباچم اور سہب تصنیف کی چند سطور یہہاں لکھی جاتی ہیں : 

''ستایش و اوایش شاہدے کہ ہر شاہدی آن شاہدان عالم شاہد صادق اند ۔ 
عزیزے کہ ہر عزبزی او عزبزان جہان گواہ ناطق ۔“ ا ی آخرہ. 
اسا بعد۔ ميیگوهد فقیر حقیر پرتقعرر اضعف عباد الہ الصمد دوست حمد کہ 
اتضضاے عہان صفا کرش ومخلعہان ونا اثدیش ک* ثذب و9 راز ہنکامہ بوائنقت گرم 
میداشتند ؛ علىی الخصوص فرند ارجمند سعادت مند کامگار ء جگر پند برغوردار 
غلام محمد حسن اطال الہ عمرہ کہ در پر اقوال و افعال احسن و حفظ رضایش بہرکولە 
بہت حال مستحسن در حینے کہ این کم فہم از تشریح قصائد دیوان شائی فراغ 
پافت ہرآمد کم شرحے بر چند ورقے ۵ر حل لغات و اصطلاحات ۲ ڈرا گیب ابیات 
کتاب نیرنگ امہ عشق کہ مشہور بمئاوی غنیمت عرف محمد اکرم ست بر نکارد ۔ 
تا مبتدیان لو آموز اہل ججہان دقائق ائدوز را ہکار آید و در زمان مفارقت یادارے 
تدریس طلبہ علوم از فروع و اصسول و عقول ومنقول و علوم عربیب قدرے فراغت 
مود کہ بفراغ ہال چند بمطالعبں این کتاب پرلیاب منعلقصب کم ہامعان نظر متعائسان 
و متوالیان آفادہ معئی عللِل میکند بۂەعمقی نظر ہبمدعارے ابیات متعلقہ وس وسعم و تقریران 
٣‏ تحریرانش کے پرداعت 2 بہان حسںن عبارات واحسن استعارات ٦م‏ نمیداشت گے 
تصنیفش ہیزم کنہ رسان سخن موجب تحسین بالیقین ہمجلس دقیقہ سنجان دوربین 
واسطہ آفرین گردد و بیت لعل ہے انداخت ۔ چون مدعاے مقتضاے شان درا 
گگشیدہ آیت کریمہ 'و اما السائل فلاتدی“؟ بتمٰدید لظر گردانیدہ ظاہر بَا عتتةھ ‏ کی 
سرانجام الجام این سہام معروض بموجب بواب و استرضاے احباب و [مان استقبال 
را یادگار ست ۔ اچار بملاحظ آیت کریمە و پاسخاطر عزیزان بوقت صبح یوم شنبە 
کس مبداے دلیاو اپیجاد ست غرہ ذی حجد م ,۱ پکہزار ویکصد و ود و چپار 
ہجریہ مقدسم مکرمہ صلی ار علیہ وسام اہتداے تحردِر نمودہ شد۔ بفضل او حل 
شائہ ہروز عید الاضحیل فی تاریخ دہم شر و ہمین سنہ مذکور اتمام بافت“ ۔ 


جوابات نیرنگ عشق: 
دنیا میں جس قدر اکاہر شعراء گذرے ہیں ؛ ان کا علمی مقابلہ کرۓ کے واسطے 
کئی اپل فن کوشش کرتۓے رے ہیں ۔ مقصد کے لحاظ سے وہ دو طرح کے لوگ 
ہوے ہیں ۔ 
و۔ پہلا گروہ وہ ے جو ان کے اتبام کے شوق ہے اس طرح کی کتاہیں 
لکھتا ے ۔ 
إ۔ دوسرا گروہ مقاہله کے لیے لکھتا ے تاکہ اپنی علمی برتری ابت کرے ۔ 


٣ے‏ !۱ 
مولانا غنیمت بھی ایسے لوگوں سے بچ لہس سکے ۔ کئی شاعروں ےۓے مثنوی 
نیرلگ عشق کے جواہات نظم کھے ۔ سب کا احصا تو نہیں ہو سکتا ان میں ہے 
جو میری نظر ےگذرے ہیں؛ یہ ہیں ۔ 


0) 


مثنوی دستور ہمت فارسی 
(نصہ کاس‌وپ و کام لٹاں) مصنفہ مبر محمد مراد لایق ۔ شاعر درہار نواب 
ہمت خاں ۔ عہد اورلگ (یب عالمگر غازی ۔ سال تصئیف ۱۱۵ ۸۸ےے اع 
''دستور ہمت؟' تاریخی ام ہے ۔ اس کا سطلع یہ ے : 
غداوندا بفکرم تازہ جان کن بحمد خویش اول تر زبان کن 
کراسمت کن بلطف خود زبائم کم من بسیار ژولیدہ بیائم' 


٢ك(‏ 
ثنوی شمغ مائل فارسی 
(قصب مزا و صاحبم) مصفب مر ےعمد عطا حسعن خال المتۃخلص بہ تحمین ۔ 
یە عمذ شاہی عہد کی تصنیف ے۔ مصنف کے مرشد کا نام محمد اکرم ہے۔ حضرت 
ڈءوث اعظم٥‏ ۰1 ملح ہیں لکھا ے : 
زے حعہوب حق ےہوب عالم کم در نامسش نشان اسم اعظم' 
۳ 
ثنوی ارژنگ عشق فارسی 
(قصعت سوہنی و سہینوال) مصنفب شیخ عطا حمد زیرک بن حکیم عبداارحیم 
کلانوری۔ سال تصنیف ہے ,/۵۱٣‏ ٦ہ‏ رھ اس کا سمطلم یہ ہے: 
نام مطلب باربیک بنان ز آب دیدہ ہا دربا لشینان 
پسندید آنکہ بہر زغم بلبل شکر در دامن خندیدن گل 








وہ دستور ہمت کا قلمی نسخہ مکتوہہ قریشی احمهد حسین احمد قلعم داری ۹ ۱ جولاق 
۹ء ءء ۱ھ آن کے کتب غانہ میں موجود ے ۔ 

إ۔ شمع محافل کا ایک مخطوطہ مکتوہہ ربیع الاول ۱۳ھ ہم ۱ء جناب مولاا 
قریشی احمد حسبن صاحب احمد قلعم داری ایم اے پروفیسر میندار کالج گجرات 
کے کتب خانہ میں موجود ے ۔ 

۔ ارژنگ عشق کا مخطوطە بخط مولوی عبدالکریم قریشی قلعداری مکتوبه 
ےم صفر ۱۳۵| ہم ۹ء قریشی صاحب کے کتب خالء میں موجود ے ۔ 





١ ۵ے‎ 


)۲( 
ثنوی فارسی (قصہ بائی و اہر خان) 
مصنفہ مولوی بحمد حسن المتخلص بە مسکین ساکن ساہور ضلع گجرات علف 
الرشید مولوی عبدالرسول بن مولوی غلام قادر جلالہوری5 ۔ اس کا مطلع 
یہ سے : 
سر نامه بنام آن یکگائبفہ کہ بمرونست ازحد وکرانە 
گرامی نام او نامی بہرجا ‏ دوحرنش ہر دوعالم راست ماوا' 


۵( 
مثنوی خرابات جنون فارسی 
مصئفہ مولانا غلام قادر گرامی متوٹئی ۵ م ند/۹۲ وم دی خلیفهہ محمد اہراہہم 
انہاری نوشاہی حالندھریە' کے شا کرد نے 7 اس کا مطلع یہ ؟ 
بیا ساقی پیا ہے یج اآمید آبید ٹیم عند فقتہ ممہید 
گرفتم بادہ ہا خوردی گزگ گیر گزک حاضر و لیکن در مک گر؟ 
)۹( 
ثنوی تلنگ عشق فارسی 
قب مرزاو صاحیم) معصنفە مولوی حکیم عبدالحق المتخلص بہ عبد چشی 
نظامی متوفی ن۱۷ م/ءے ۱۹۰۳ء سا کن پرلانوا ی ۔ مدفون پرچوکے ۔ ضا مکوجرالوالہ۔ 
اس کا مطلمع یہ سے : 
ہنام آلکه اہسش جان لوازست ‏ بانعام و کرم ہس چارہ ساڑست 
رحیم و خالق وحی وآدیم ست قیوم و مالک الملک و کریم نت ؟ 


(م( 
مثنوی آہنگ عشق فارسی 
(قصہ بلال حہشی٥)‏ دصنفہ مولاا ضہاء مل صاحب مہاء ساکن چوہا مل 2 


اض ۴ ارک لاکیل مھ رش بات ۶ ا ہے 

إ۔ مشثدوی خرابات جنون ۔ ماہنامہ مخزن لاہور۔ گرامی بجر ۔اگست وم۱۷ 
۳۷ ر۶ا۔ جلد رہ نمبر ہ میں چھپ چق ے ۔ 

ح۔مثنوی تفنگ عشق کا قلمی سخ مصنف کے پاتھ کا لکھاہوامیرے کتپ خانہ 
میں موجود ے ۔ 


خر 
ضلع گجرات ۔ حال اوریئنٹل ٹیچر گورممنٹ ہائی سکول پسرور ۔ ضلع سیالکوٹ ۔ 
عال تصٹیف ۸۱۳۰۹/, ۵ع اس کا مطلع یہ ے : 
ہنام آنکد امش دلنواز ست چراغ محفل از و نبازاعمت 
ز عشقش شورش خون جگر ہا ز تاب حسن او تاب ننأر ہا' 
۸( 
ثنوی فرہنگ عشق فارسی 


(قصه بلال حبشی:7) مصلفه مولانا قریشی احمد حسین صاحب احمد قلعه 
داری ۔ ایم اے عربی ۔ ایم ے فارسی ۔ ایم اے اردو۔ پروفیسر زمیندار کالج 
گجرات ۔ سال تصنیف ۸۱۳۹۹/, ۹۵ع اسکا مطلع یه ے: 
در توفیق بکشا یا الہی .ہوے درگہ خود دہ رہناق 
سا لطف و مذاق آدمی دہ متاع شوق سر افگندی دہ 
مولانا غنیمت کی اردو شاعری 
حائظ حمود شبرانی صاحب کی کتاب دپنجاب میں اردو* سے ۱م پر لکھا ے: 
''مولانا غنیمت کنجاہی متونی رھ ۹٦ع‏ یا م٣۱۱ھ|/۱ے۱ء۔‏ صرف 
فارسی کے شاعر اور اثر مشہور ہیں ۔ ان کی ثوی نیرلگ عشق ۔ دیوان غنیمت 
اور انشاۓ غنیمت مشہور ے ۔ مگر یہ بہت کم لوگوں کو معلوم ے کہ مولانا 
پنجابی اور اردو میں بھی شوق فرمایا کرے تھے ۔ افسومك ے که ان کا اردوو 
پنجابی کلام زہائە کی دستہرد ے غائم ہو چکا ے ۔ صرف ایک فارسی رباعی 
حفوظ ے ۔ جس میں مولاناۓ دو اردو جملے بھی استعال کے ہیں ۔ وہ رباعی 
ایک قلمی بیاض؟ ہے نقل کرتا ہوں ۔ 
جوگئۓے درد دل ہہ گاہدنان رنگ او ہمچو رنگ اافرمان 
گفتمش تیرا یار لالہ ے_ گفت با داغ دل کہ ہاہونان* 
مولانا غنیمت کے بارہ میں بعض مورخین کی لغزشیں 
)0 
مولوی عطا عمد صاحب مخزن التواریخ میں مولانا غنیمت کے والد کا ام 
مد انضل بتاے اور اپنے بزرگان قدیم کی ان ہے رشتہ داری بتاے ہیں ۔ لیکن اس پر 
و مثدوی آہنگ عشق کا قلمی نسخد پروفیسر احمد حسین صاحب احمد قریشی 
قلعہ داری کے کتب خائە میں موجود ے ۔ 
ہہ بیاض ملو کە ضیا حمد صاحب ۔ 
۔ باہو ایک پھول کا ام ے ۔ 


ےے ! 
کوئی دلیل نہیں دیتے۔ ان کا یہ بیان غنیمت کے بھتیجے علامہ صداقت کے پیش نظر 
قابل اعماد نہیں ہو سکتا ۔ کیولکە ان کی عبارت ہے مولا ا کے والد کا نام شیخ لظار 
محمد ثابت ہوتا ے ۔ 
(٢‏ 
سید حسام الدین راشدی۔ تذ کرہ شعراےۓ کشمیر ؛ ض رر, ر (شائم کرد 
اقبال اکادمی کراچی ۱۹۵۸ع) میں لکھتے ہیں : 
”ہے ر۔ غنیمت کشمبری ۔ روز روشن ۔ غنیمت کشممری متصف بشبرین 
گفتاری وخوش تقربری ست : 
طاقت ہاختہ آىادۂ جنگ ست اینجا ۔ اخن ریختہ ہمدست پلنگ مت اینجا۔ الخ 
یہ پوری غزل دیوان غنیمت میں موجود ے ؛ راشدی صاحب ۓے بلا تحتیق 
غنیمت کنجاہی کو غنیمت کشمیری لکھ دیا ے ۔ 


شاپ کا تعارف 
مثنوی نپیرنگ عشق میں قصہ شاہد و عزیز بیان ہوا ۔ اس لے ان کا مختنصر 
تعارف بھی ضروری ے ۔ 
قصبہ کنجاہ ضلم گجرات کے پاس موضع ماجرا ایک گاؤں ے ء وہاں ایک فقم 
حرم علىی نام رہتا تھا ۔ اس کے گھر بیٹا پیدا ہوا جس کا ام شاہد رکھا گیا۔ شاہ 
عرم علی کا ہزار آج بھی وضع چک چودھو عرف تک وڈھی ہے شال کی طرف 
موجود ے ؛ اس فقبر کی تعریف میں مولانا غنیمت لکھۓ ہیں : 
درین کشور کہ پنجاہش بود ام فقیرے بود بس نیکو سر انجام 
ہداىان قناعت سر کشُدهءه زیارت گہ دلہاے رمیدہ 
مولانا کے اس شعر میں شاہد کے مسکن کی طرف اشارہ چ : 
اسبرم کرد کافر ماجرائی ‏ رہاہی یا نبی اللہ رہائی 
میرے معترم دوست مولانا احمد حسین صاحب احمد قریشی قلعہ داری 
ایم ۔ اے ؛ پروفیسر زمیندار کالچ کے کتب غاله میں مثنوی نیرلنگ عشق کا ایک 
قلمی نسخہ میاں اللہ جوایا شوق کے قلم کا لکھا ہوا موجود ے ؛ جو ۱۸۰۸م 
٣مھ‏ کا لکھا ہوا ہے ۔ اس کے حاشمہ پر یہ عبارت درج ے ۔ جس ہے شاہد کے 
متعلق کچھ وضاحت ہوقی ے : 
”شاہد در ماجرہ کہ دیھے ست لیم شاہد ۔ موضع ماجرا میں پیدا ہوا ۔ 
گروہ ال کنجا: بطرفت جنوب بتولد شد۔ جو کنجاہ ے آدھا کوس جنوب گی 
و مطربان گجرات آن را از مادر او طرف ے ۔ گجرات کے بھانڈ (نقال) 


۸ؤ 

ہقمیت گرنتب و او را از فن خود ہمہ _ اس کی والدہ کو قیعت دے کر اس 
ننون تعلیم نەودند ۔ چون در فن کامل کو لے گئۓے ۔ اور اپنا پیشہ س فنون 
شد ء باز قدم خود بتمادشا کردن بیرون (را آگ رنگ زنس وغیرہ) سمیت اس 
از شہر خود نہادلد ۔ رفتہ رفتہ در موصع کو سکھایا جب وہ اپنے کسپ میں 
اکوڑہ کس متصل پثشاور ست رسیدند ً کامل ہوگیا ؛ تو تماشا کرنے کے 
ودر آنجا عزیز پسر نواب مکرم ان واسطے شہر ہے باہر چلے گے ۔ چلتے 
کم حا کم آنجا بود شاہد را گرفت“ ىہ چلتے موغع اکوڑہ میں پہنچے جو پشاور 

کے متصل ے ۔ وہاں لواب مکرم غاں 

کے بیٹے عژبز ۓے شاہد کو اپنے پاس 


رکھ لیا ۔ 
داہد کی قبر کے متعاق بعض لوگ بیان کرے ہیں کہ ماجرا کے پاس ہے۔ 
لیکن ہاررے دیکھنے نہی آئی ۔ 
عزیز کا تعارفک 


عزیز غنیمتکا دوست اور تذکرہ ویسوں کے مطابق لواب مکرم خاں کاییٹا 
تھا ۔ چنانچە میر حسین دوست تذکرہ حسینی ص ۱۹۹ میں لکھۓے ہیں۔ 
''در عہد عالمگیر بادشاہ بخدمت_ (مولانا غلیمت) ۔ اورنگ (یب 
نواب مکرم خان پسر ہے ہردہ و مثنوی بادشاہ کے زمانم میں نواب مکرم خاں 
متضەن عشق عزیز پر نواب مذکورو کی خغدمت میں وقت گذارے تھے - 
حسن ہسرے رقاص شاہد ام ہسیاریمزٹ اور عزبز پسر لواب مذکور کے عشٗق 
گفتب“ ۶ کی کسرانی اور شاپذ رقاص کے حسن 
کا تذکرہ مثنوی میں خوب کیا ے ۔ 
اس ے ثابت ہوتا ے کہ عزیز؛ نواب مکرم خالں کا ہیٹا تھا۔ مشبزور 'ەی 
+ی سے ۔ مگر کتاب مائرالامراء مصنفہ شاہنواز خاں ص وبمہ سے ثابت ہوتا ے 
کہ نواب مکرم خاں لاولد ہے عو سیت غاں نامی کو اپنا متبنیٰ 
بناہا تھا ۔ چنانچہ لکھتا ے 
''(نواب مکرم خاں) لاوند بود۔عبیداللہ خاں امی متبنا۔ے او مشہور ست' 
جب ثابت ہو چکا کە نواب مکرم غاں لاولد تھے ۔ ۔ تو عزیزکی ان ے ولدیت 
صحیح ثابت نہ ہوئی ۔ اب اس کے متعلق دوسری رواہت یہ ے - 
عشق عظیم آبادیت نشٹر عشق میں لکھتے بی : 
'پرزا عبدالعزیز خلف وال یں حاکم سیالکوٹ کا فپر(لد مزا 


بڈ 


۶۴۹ 
سیالکوٹ ہمحیت اآمسد ہسرے رقاص عبدالعزیز ؛ ایک اسرد لڑ کے رتاص کی 
دل از دست داد ہمرتبم فریفتہٴ جمالں محبت میں دل ہاتھ ے دے یٹھا ۔ 
او گردیدہ کم انگشت لماۓے خاص و اور اس حد تک اس کے جال ہر 
عام شد ۔ غخلیمت کہ بخدمت وے حاضر فریفتہ ہوا گءم غاص و عام میں مشمور 
بود ۔ ثنوی لیرنگ بە احوال آنْ عاشق ہوگیا۔غنیمت جو کے اس کے پاس 


موزون ساخت“۔ رہتا تھا ۔ اُس نے اس عاشق کے 
احعوال میس مٹنری لی رنگ عشقی نظم 
کو دیات 


مولا ا شفیق اورلگ آبادی٣‏ ۓ تذکرہگل رعنا میں جو ؛۱ر۱)ھ یی تصیف 
ے؛ لکھا ے کم مبرزا عبدالعزیز؛ مبرزا راتق بیگ فوجدار سیالکوٹ کا 
بیٹا تھا ۔ 
اولاد 

مولانا غنیمتت5 کے متعلق ید پتہ نہیں چل سکاکه آپ کے کتنے بیۓ ۔ اور کیا 
نام تھے - مولانا محمل صالح کنجاہی ٣‏ متولی ۶۹٠٤ھ‏ ےے گتاب 
گے 

''لبیرۂ او میان شیخ احمد در علم آپ کا ہوتا بیاں شیخ احمد علم 
ہم کامل ہود کہ دیوان بدر چاچ آزیاد ‏ میں بہت کاسل تھا ۔ دیوان بدر چاج 
تعلیم میکرد“۔ (نسخہ قلمی؛ ص م) کو اپھی یاد ہے تعلیم دیتا تھا ۔ 
اگردان رشید 

آپ کے شاگرد تو بہت ہوں گے ۔ لیکن سواۓغۓ ان دو شخصوں کے کوئی ام 
دریافت نہیں ہوا ۔ 

-١‏ علامم شیخ محمد ماہ المتخلص ہہ صداقت کنجاہیۃ برادر زادهۂ آنجناب ۔ 

ہ۔ میرزا عبدالعزیز فرزند وا ی سیالکوٹ ۔ 
والعم' وفات 

آپ کا د ان مطالی کے ر ٦‏ ۱ 
“ھ1 کرنے سے ثابت ہوتا ے کہ آپ نۓے لی عمر پائی ےچ ۔ 

4 پچنچے ۔ اور آپ کا قد جھک گیا تھا ۔ اپنے متعلق لکھتے ہیں ء 

یپ خم کشنہ ام ثشد دست نم را ناعنے 
تا غراشد دافھباۓ حسرت عہد شباب 





نے 


پیریم راہمچنان لور جوالی در سرست 

ازپے بزم وصالش شمع کافئورم پنوز 
علامہ شیخ محمد ماہ صداقت لکھتے ہیں گە مولالا غییەمت لاہور گئے ہوے 
تھے ۔ وہاں بمار ہوگئے۔ میرے والد صاحب جو آپ کے چھوئۓ بھائی تھے ؛ آپ کو 
پالی میں آٹھوا کر واپس کنجاہ لاہےۓ۔ راستہ میں ایک مقام پر آپ کو غشی لاحق 
ہوی ۔ چند ساعت بیہوش رے ۔ دیر کے بعد افاقه ہوا تو فرمایا کہ ہم تو اہنے 
پیر صاحب سید صالح محمد صاحب کے حضور میں گئے تھے ۔ ان کی تعریف میں 
ایک قصیدہ بنا کر پیش کیا ے ۔ اور انھوں ۓ ایک بڑی بیش قیمت غلعت مجھے 
عطا فرمائی ے ۔ چنانچہ آُس قصیدہ کے چند اشعار آپ ے میرے والد صاحب کو 
سناۓ ۔ والد صاحب پیان کرے تھے کم وہ قصیدہ جو آپ ۓ مدہوشی کے عالم 
میں بنایا ؛ ان اشعار کا مضون بہت اعلیلٰ اور مسلسل تھا ۔ گسی طرح کا کوئی سقم 

ان میں نہیں تھا '۔ آخر آپ کنجاہ پہنچ کر واصل بحق ہو گۓ ۔ 


تاریخ وفات 

مولانا غنیمت کے سال وفات می اغتلاف ہے 

۔ شیخ صادق لی دلاوری ایم اے نے اوریئنل کالج میگزدن لاوور بابت 
سی ۰۳۰۳ء میں بحوالہ فہر ست مخطوطات فارسی عچائب خائب لنڈن 
سس 00-0 لکھا سے کم ڈاکثر ریو ۓ مولااکی وفات ے. رھ میں لکھی 
جا ا5ا کا رہ رئا دو لان کا نہیں رلک ان انتا تر عھد ان 
کا یہ سال وفات لکھا ے ۔ 

7 سولانا غنیمت کے مزار پر جو کتبه ے ۔ اس پر ٠ھ‏ لکھا سے ۔ مگر 
یہ کتبە پرانا نہیں ۔ 

٭۔ پروفیسر حافظ محمود شیرانی“ ۓ ''پنجاب میں اردو؟ میں ۱۱ ھتا 
مھ لکھا ے۔ 

م۔ شیخ اکرام الحقی نۓ شعر العجم فی الھند میں ۱۵ھ لکھا ے ۔ 

2 ان ے کسی صاحب ے کم تاب کا حوالد نہیں دیا کم آٹھوں‌ۓ کہاں 
لیت تر سی و خی و کی ے۔ جس میں شید کی کوئی 
گنجائش نہسں رہی ۔ وہ یم کہ مولانا غعلنمت کی ایک نادر و ایاب خطی ثنوی 
دستیاب ہوئی ے ۔ ۔ جو نیرنگ عشق کے علاوہ ے ۔ یہ فرخ سیر بادشاہ 8 سیل 1 


١ہ‏ ثوافنب الناقب قلمی ص ۸ ٢)‏ 





۸ 
لصئیف ہے ۔ بادشاء کی مدج میں لکھتے ہیں : 

ہے رونق فزاے شرع احمد بناە دبن معبن الدین محمد 

شہے فرخ سیر فرغندہ گوھر بقایش بخت دین را روشن اختر 

اور یء ظاھر ے کہ فرخ سیر کا زمالہ حکومت ٤۵ھ‏ ا ۱< ے۔ 

ی۔ علاس. صداقت کنجاہی کے بیان ہے ثابت ہوتا ے کہ سال تصنیف 
ثواقب المناقب یعنی ٣ھ‏ سے بچلے پہلے مولالا غنیمت وفات پا چکے 
تھے ۔ جیسا کم واقعم لکھا جا چکا ے ؛ تو اب ابہت ہو لیا کم سال 
تخت لشینی فرخ سبر میں جو پانچویں محرم ۵٣۱۱ھ‏ کو وقوع میں 
آئی ۔ مولانا زندہ تھے ۔ اسی سال یہ مثنوی لکھی گئی ۔ اور اُسی سال کے 
اخبر میں آپ کا انتقال ہو گیا ۔ اُس وقت عیسوی سال ۱۱۲۳ء ایکہزار 
سات سو تعرہ تھا۔ 

مدافن ؤ تعمیر روضض, 

آپ کی قبر قصبه کنجاہ ضلع گجرات میں گاؤں ہے جنوبی طرف باغ دیواناںن کے 
متصل غربی جانب موجود ے ۔ میں کئی بار زیارت سے مشرف ہو چتا ہوں ۔ 
۲مھ میں بخشی منظور على تھالیدار ولد حضتفر علىی رہتاسی نے آپ کے 
مزار پر چھوٹا سا گنبد بنوا دیاء کنجاہ کے عوام اس کو غنیمت شاہ کا مزار 
کہتے ہیں ۔ 
عرس 

آپ کے مزار پر پر سال ماہ جیٹھ کی آخری جمعرات کو عرس (میلم) ہوتا ے ۔ 
گرد و نواح کے لوگ اکٹھے ہو جاۓے ہیں ۔ زاثرین کو بھنڈارہ (لنگر) ملتا ہے ۔ 
اوران درکاہ 

۰۶۲۱ھ میں جب میں ۓ [بارت مزار کی ؛ اُس وقت آپ کی درگ پر 

مسمیان غلام محمد ء مولا داد ۔ اور رحمت مجاور تھے۔ اور غلام محمد کے دو بیۓ 
ہرکت علی اور محمد الدین ام تھے ۔ 
سادۂ تاریخ 
''لستان لکہت افزا“ ۱۱۲۵ھ 


مولانا غنیمت کے متعلق بعض شعرا کے افکار 
آپ کی مدح و توصیف میں بعض بلند خیال شاعروں نے نظمیں لکھی ہیں چند 
ایک ان میں ہے لکھی جات ہیں ۔ 


۳م" 
)0( 
بر خاک غنیمت 
از نتیجۂ فکر مولانا ھی محمد صاحب غیا ساکن چوہا مل لم گجرات ۔ 


شب اندیشیدم از گوتاہی خویش 
محر از جان چو شد رغصت قرارے 
غم دور فلک یکے سو نہادم 
کے تا یاہم امان از شورش ذہر 
صا تنہائی حاصل شد دربن جا 
درہنجا چون ہصد مشکل رسیدم 
ولے از خاک ے تابی عیان بود 
ہر افشالدہ روا پر سو غموشی 
چ شاعر مثل من از چشم دوران 
سکون جستہ ( دور آسمای 
فلک ہومہ زند پر شب ہر اہن غخاک 
ہہرس ازمن کہ این خلونگە کیست 
نوہ شیا کر یں پر رازہ 
ثشالش را چہ دانی قدرو قبەت 
چرا از یادوے نارغ نشینم 
الا اے محرم لیرنیق عشق 
بطرزڑت شاہد مضمون قربان 
توکاے سرمست صہباے السی 
ہرنجالیەمت از خواب غشیرین 
حدیث عشق و الفت گشت رسوا 
دگر افسائہٴ او تازہ تر کن 
تو حالا شو زخواب از بیەار 
عطا کن ہہرہ از سوداے غویشم 
دلم از یورش غم بد پربشان 


دلم حیران بد از گمراھی خویش 
دام میخواست زین عالم قرارے 
سوے خاک غلنیمت رو :نادم 
بیاعایم ) شور قصبب و شہر 
سکون دل سہر ہد درین جا 
جنون را لہ مست خواب دہدم 
گر آن جحان ز عاام راژدان ہود 
چو حال بزم بعد از بادہ لوشی 
بکنجے آمدہ چون گنج ہنہان 
نان چون عوزش درد نانی 
کم میداند که میخواہد درین خاک 
سا اڑ درد غون‌افشائدن ال چیست 


راک و( گنجمم و هشیراڑم ازد 


غنیەت دان غنیمت دان غمنیمت 
کم از خوان کلامش لقمم چیام 


زہائت 
رر 


دذدوست 


ساز غوش آہنگق عشق 
غاطر فہمان 
عسن الماب عشق و مسی 
گم شد تبدیل راہ ورسم دیرین 
بر آور مر محبت گشت رسوا 
بلند آوال,تر کن 
سا شد ےزبانیق بر سرکار 
بدہ. کیفیت صہباۓ خوبشم 
جگر بربان شدہ بد سینە ربشان 


ائداز 


محبت را 


ہتو بارد سحاب فضل بزدان 


۳ُم۶) 


(٢۲ 
ہر ہزار غنیمت‎ 
(از افکار مولانا محمد فاضل صاحب صاہر ساکن ٹھیکریاں ضیلم گجرات)‎ 
غنیمت اے کەبوده ذات پاکت براے خلقصفہ عالم غلیمت‎ 
بہ بسی زین ججاں چوں رت پسی بداغ ھجر قاب خلق غستی‎ 
غنیمت اے کہ 5 شعر سفی ہبآغر زبهر خشت چند خفی‎ 
ہود ہر تو هزاران در هہزاران_ٗ سلام و رحەت حق مثل باران‎ 
(۳ 
تفوق غنیمت ہر گرامی‎ 
(از نتیجہ طبع مولانا محمد عالم صاحب قریشی سا کن قلعه دار ۔ ضلم گجرات)‎ 
مولانا غلام قادر گراسی نے شثنوی نیرلگ عشق کے جواب میں مثنوی‎ 
خرابات جنون لکھی ۔ تو اس کے جواب میں مولانا محمد عالم صاحب ے یە تین‎ 
: اشعار لکھے‎ 
گراسی ہست شاعر بس گرامی گہر اسفتم سفت از طبم عامی‎ 
مگر نیرنگ را رنگ ست دیگر ہے این رلگ ہم لیرنگ دیگر‎ 
چو دید این نظمشخعے گنت ببیہاک چٹ اسبت خاک را با عالم پاک‎ 
(۲) 


ہر مرقد غنیمت 


از مولانا در ۔ ۔اکن گجرات) 
غنیمت اے ٹب ملک سخن نگاے ہر گداے ہم بیفگن 
ز فی خویش بخش او را تمیزرے_ کہ سازد شاہدش مجنرن عزیزرے 
بچرخ شاعری چون ہدر گردد پیزم شعر گوبان صدر گردد 
)۵( 
مولانا غنیمت کنجاہی کے مزار ہر 

(از فکر ہلند مولانا قریشی احمد حسین صاحب احمد قلعه داری 

نقل ا وشاہینگجرات جون وم ۱۹ء ص ۱۸۔۱۹) 
نضاؤں میں سکوں ے اور غاموشی سی چھائی ہے 
ہوا بھی عائس یوں لہىی ے جیسے نیند آئی ے 


۳مھ۸"ٔ 


حسیں فطرت بھی محو غواب ہاں معلوم ہوق ے 
بە ہشت غاک پھر بھی اک جہاں معلوم ہوتی ے 
لیے بیٹھی ے شاہد گود میں یہ سرزہیں کوئی 
کە جس کی قاب کا گوپر جہاں بھر میں نہیں کوئی 
میں کے ذرہ ذرہ کی خموشی ے ہیاں کوئی 
یس گیفیت سناىی ے پراق داءتان کوئی 
ادب اے دل که رومانی فضاؤں ے یہ ظاہر ے 
گە ان اس خاک میں سوھا ہوا اک مرد شاعر ے 
میرےشاعر جہاں سےچھپ کے تنسائی میں سوتے ہو 
بہت خوش ہو تخیل کی فراوایق ہیں ہرے ہو 
تفکر کے مہسر یاں تجھے سامان ہوتے ہیں 
سضامیں لو بنو آ کر تیرے مہان ہوےۓے ہی 
شب ٹاریک میں ہوے ہیں آارے رازداں تہرے 
سناے ہیں دلوں کی اور سلٹتے ہیں یاں ترے 
تخیل ہوجزن تھرا ے ان رلگیں فضاؤں میں 
اور اکثر شع رگہتےہو تم ان تاروں کی چھاؤں میں 
''غموشی گفتگو ے ے [ہافی ے زہاں'' تیری 
بگر سارے جہان کےلب پءے اک داستاں تبری 
مخن کے زور سے دنیا میں کی تو نے جمااہانی 
ہوا حاصل تجھے علم وادب کا تخت سلطاق 
تیری اس لغز گفتاری کے دلیا میں فساۓ ہیں 
'عزیز خاطر آشفتم حالاں“ ہکےہ تراے ہیں 
تیری لیرنگ ہے تجھ کو جہاں میں (ندگق بخشی 
حربفوں کو تیری شہرت ےۓے سرانگندی بخشی 
مماہاں ے تقیری سارے جہاں میں شان مخدومی 
سخن کے بادشاء گذرے ہیں گو شیرازی د رومی 
پریشان ساخت اہن یرلگ تو آن پیر جامی را 
لشد جز رفتتش لزدیک مجنوں ہم نظامی را 
کوئی تجھ عا اگر اب بھی ملے طوطی شکر غارا 


۸۵" 
غنیمت تھی تبری ہستٹی تجھی پر ناز کرتے ہیں 
فلک کی وسعتوں تک حوصلے پرواز کرتے ہی 
جمہاں میں حسن والفت کےفساےۓ عام ہس آب بی 
میرےشاعر تیری خاطر جہال میں کام ہیں اب بھی 
ے پھر سے منتظر کنجاہ گاوں کا کارواں ٹکلے 
اور اس مبٔی سے پھر تجھ سا کوئی جادو بیاں ٹکلے 
تیرے شاہد کا چرچا پھر جہاں میں عام ہو جاے 
تیرا اک بار پھر سارے جہاں میں نام ہو جاے 
کرے ذات تقدس خود تعرے گھر کی لنگہمانی 
تنری تربت پہ ہو الطاف ورحمت کی فراوانی 
پس از رگ اس جہاں میں بار دیگر کون آتا ے 
مکر جوش عقیدت سجھ کو یم باتیں سخھاتا ہے 
تیری تربت هہ آ کر خواب ہے تجھ کو جگاتا ہوں 
شکستہ آرزؤں کے چڑھاوے ساتھ لاتا ہوں 
چنے ہیں پھول میں تے آج بستان عثیدات سے 
کےتھوڑی سی الفت مجھ کو اس خاک غنیمت ے 


۹( 
مرقد وت ت 

(از محمد عبدالغنی صاحب راحعت 1 نقل ار والعزی ۲۳ دروری و یکم مارچ) 

+۶۱۹۳ ؛ ضص )٠١‏ 
صاحب ذوق بخوبی واقفیت ر کھتے ہیں ۔فن شاعری آپ ی بسی پر از کرٹا ے 
میں ایک دن قصیں ا نحاہ میں سوحود تھا ۔ اور دبوانوں کے باغ کی برباد شدہ عارت 
کو دیوانوں کی طرح دیکھ دیکھ 1 متحیر ہو رہا تھا ۔ انقلاب زمائم کا منظر 
میری لگاہوں میں رقص گر رہا تھا ۔ کہ مجھے ساہنے ایک چھوٹڈا سا مقبرہ باغ کی 
چاردیو'ری سے مغربی حانب نظر پڑا َ دریائت ۷ر معلوم ہوا کم چی تاحدار شاعری 
مولانا غنعت کی آرامکاہ ہے ۔مولانا سحوم کا ام . کے تَا 0 پرداتِ ک طرح 
میرے تخیلات لگاہوں میں پھرۓ لگھے ۔ میرے قاب ہر عجب کیفیت طاری 

ہو گئی ۔ اور میری زبان سے بہ اشعار جاری ہوۓ ۔ 


کے کے حمیمی سے 


مھ" 
آ د کھاؤں می تجھے اک مرقد اہل سخن 
ے ٦‏ ڈا محو تخیل اس جگہ رت فن 
اک نظر آۓ گا تجھ کرو کت 
ہاں چی ے بس بہی وہ تربت والاتبار 
جس کے دم سےکاشن شعر و سخن میں تھی بہار 
جس کے دم سے تھا جہہاں میں‌اک وقار شاعری 
ہاں یں خوابیدہ ے وہ شہسوار شاعری 
کامکار شاعری وه اامدار شاعری 
جس ى لکتہ دانیوں پر شاعری کو از تھا 
جس کی خاطر اک زمانہ گوش بر آواز تھا 
مثنوی کیا دہدۂ ہینا کو ے فربنگ عشق 
اہل دل کے واسط لے ے بالیقیں وہ چنگ عشق 
اہل فن اس کو کسپیں کے مانی و ارژنگ عشق 
کر دیا سمحور جس ے شاہ عالمگر کو 
جس ے پھر زندہ کیا تھا عشق کی تفسی رکو' 
(ے( 
روضہ ے میلہ 
مردار لچھمن سنگھ المتخاص ہی بھولا کنجاہی ے ایک اششہار می مولاا 
غنیمت کے روضە اور میلہ کی تعریف میں ٹئیس پنجاہی! دورڑے لکھے تھے ۔ جن میں 


)۱" 
ہن دیناں میں روضے دا پتہ سارا کنجاہوں طرف د کھن بوارری ال ے ودے 
کول لن باغ دیوائاں دا غخوب پختب روضد خاص بنیا برج نال ے اڑوے 








ِ)۔ زان مولانا آریشی احەد قلعم داری ایم ۔ اے ۔ > پرؤفوسر زمیندار کالج گجرات 


ے۸ 


سردے ال پیری پھلدار ے وے روضے کار ےۓے کٹیا ڈال ے ودے 
مشہور شاعر غنیمت ہے وچ دنیا لچھمن سنگھ لە جھوٹھ روال ہے وے 


(٢ 
میلہ ورعے دے ورھے مقرر ہویا پچھلىی جیٹھ دی جو جمعرات بملی‎ 
جھلا ہاورا کرے سلام آ کے عاقل ہووے دانا کرامات بیلی‎ 
وجن ڈھول بھنڈارے ۓ کول ہوادے رنگو رنگ رنگیلڑی بات بملی‎ 
لچھمن سنگھ سلام نوں خلق آوے ہر اک جو جگ نے ذات ہملی‎ 


)۳( 
شوق شعر دا جس انسان تائیں چالی روز ہووے خدمت5ار بملی 
بالے نت چراغ ۓے کرے جھاڑو اے پر دے نہ صدق نوں ہار بیلی 
باہجوں علم شاعر روشن ہووے دلیاکرے مہر چا رب غفار ہیلی 
لچھەن سنگھ نہ جھوٹھ جے رتی ہرگز میری بات تے کرو اعتبار بیلی 
فہرست ماخذ 

١۔‏ آثار پارسی ء دختر امیر بٹ ۔ 

۔ اردو انسائیکلوپیڈیا ء نیا ایڈیشن فیروز سنز للیٹذ ء لاہور ,۱۷ھ( ۱۹ء۔ 

م۔ اشتہار منظوم پنجابی ؛ لچھمن سنگھ بھولا کنجاہی ۔ 

م۔ انوار الصالحین (خطی)ء؛ پیر معصوم شاہ نوشاہی مالک اوری کتب غائء لاہو 
متوفی رھ ۔ 

و۔ انوار الةادریہ الملقب بہ ریاض ال:وشاہیہ (قلمی) بخط مصنف مولانا حکیم غلام 
قادر شاہ اثر نوشاہی برقندازی جالندھری متوفی ۵مھ ملوکە شرافت 
ابی 

٦ہ‏ بھارستان نادان ؛ اردو منظوم ٹرحمد مثنوی ئرلنگ عشق ۔ منشی کامتا پرشاد 
نادان ء مطبوعء ‏ ولکشور ۹/۸۱۲۹ے۱۸ء۔ 

ے۔ بیاضں شائق (خطی) ؛ مکتوبہ مولانا غلام قادر شائق فاروقی نوشاہی رسوانگری 
متوفی . ,.۱۳ھ/۱۸۸۲۳ء ؛ ملوکہ مفتی بشبر حسین فاروقی نوشاہی ساکن 
گوحر اوال ۔ 

ہر۔ بیاض وارستہ (خطی) ؛ مرتبە عیالکوئی مل ۔ مخزوئم ذخبرہ شبرانی (نمبر کتاب 
٭ےم) ء پنجاب بولیورسی لائبریری ؛ لاہور ۔ 

۔ پنجاب میں اردو ء حافظ محمود شعرانی ؛ مطبوعہ لاہور ۔ 


۳ 


۴‌ْ-۔ 


١ 


ے ٠۔-‏ 


-٣٢ 
ے٦‎ 
۔٣۳٣‎ 


ث۵ ٠۔‏ 


۸م" 


تاریخ گجرات ؛ مرڑا اعظم بیگ اکسٹرا اسسٹنٹ کمشنر بندوہست مہ ٥۱۶‏ 

۰۶ء ۰> 

تحریر خطیء ۱۔ بر حاشیم' نیرنگ عشق مکتوبد میاں اللہ جواہا شوق 
۳۳ ۸ءء ۔ 


+۔ مملوکہ قریشی احمد حسین احمد قلعہ داری ء گجرات ۔ 


تحفہٴ کنجاہ (خطی) ؛ سید نھد جعفر کنجاہی ؛ مملوکەه مصولوی عبداللہ سلیانی 
خطیب جامع مسجد کنجاہ ضلم گجرات 

تذ کرۂ اولیاے ہند ؛ صرڑا احمد ۔ اختر کیرانوی ء مطبوعم۔ 

تد کرهٔ حسینی ؛ مہر حسین دوست ۔ 

تد کرۂ دعراۓکشمر؛ حلد م؛ سید حسام الاین راشدی؛ اقبال اکیڈمی؛ کراچی 
۸۶ء ء۔ 

تد ره کاملان رام پور ؛ حافظ احمد علی خان شوق رام پوری ۔ 

ثواقب الءناقب (خطی) ؛ علامہ عمد ماہ صداقت کنجاہی متوفی رم و؛ 
مکتوہہ مھ بخط سید شرافت نوشاہی ۔ 

دیباچءٴ لیرنگ عشق (خطی) ؛ مولانا عبدالرحان غلدی ۔ 

دیوان غنیمت ؛ ممد اکرم غنیمت کنجاہی ٤‏ صرتہہ غلام ربافی عزیر ؛ 
مطبوعہ لاہور ۔ 

رقعات غنیەت (خطی) ؛ محمد ا کرم غنیەت کنجاہی ۔ 

٭ رع نیرنگ عشق (خطی) + مولوی دوست عمد ہہ سال م۸۱۱۹/.ہ۱ء۔ 
مخزونہ ذخبرہ شیرانی (تمبر ۵۳ے) دانشگاہ پنجاب لاہرر ۔ 

شعر العجم فی الھند ؛ شیخ اگرام الحق ء مطبوعء ملتان ۔ 

فارسی کا نیا نصاب حصہ ‏ ؛ سید وزیر الحسن عاہدی ء مطبوعہ لاہور ۔ 

فرحة الناظرین؛ قاضی حمد اسلم ہسروری ؛ مطبوعہ اوریٹنٹل کالج میگزین لاہور 
قا آنی گائیڈ ء مطبوعہ لاہور ۔ 


ہ۔ کلمات الشعراء ؛ محمد افضل سرخوش ؛ مطبوعہ لاہور ,۱۳۹ھ م۹ رء۔ 


۸ ۔ 


۹ھ 


مآثر الاماء ؛ شاہ نواز خان صمصام الدولہ ؛ مطبوعہ لاہور ۔ 

مجمع النفایس (خطی) ء سراج الدین علی خان آرزوء مخزونم پنجاب ہونیورسی 
لائریری لاہور 2 

مخزں پنجاب ؛ سفتی غلام سرور لاہوری ۔ 


0۹" 
۰۔ مخزن الغرائب ؛ احمد علی ہاشمی سندیلوی مخزوئہ مجموعہ شعرانی ؛ لاہور۔ 
١۔‏ سرآت آفتاب ما (ٰخطی) ٤‏ شاہ نواز خان ہاشمی م ۲۳ء مخزوئہ پنجاپ 
یوایورسی لائبریری لاہور ۔ 
۲۔ ہمیشہ بہار ؛ کشن چند اخلاص ء مرتبہ ڈاکثر وحید قریشی ء مطبوعہ لاہور 


رسائل 
و۔ اوریئنٹل کالچ میگزین (سہ ماہی) لاہور؛ باہت سی م۹ ۱,ء۔ 
۔ پیغام (ہفت روزہ) وزیر آباد ؛ بابت م مئی ۹۳۲ رء۔ 
ك۔ شاہین (ششثاہی) گجرات ؛ بابت جون ے ۱۹ء ۔ 
م۔ العزیز (ہفت روزہ) گجرات ٤‏ بابت م فروری ۔ ہر مارچ م۹ ۱ء۔ 


مم 





تاریخ ادبیات سسلإنان پاکستان و ہند 


پہلی جلد ؛ مقدمہ ؛ مر تہه ڈاکثر عبادت ہریلوی 


دوسری حلد ء عربی ادب ؛ مر تب سید فیاضش محمود ؛ پروفیسر عہدالقیوم ۔اء١‏ 
تیسری جلد ء فارسی ادب ء اول (۹٣۵م۰..۶١٠٠۶ع)‏ سر تبہ ڈا کثر محمد باقر؛ 
ڈاکٹر وحید سز ۔/٢‏ 


چوتھی حلد ل فارسی اآدب ؛ذوم (و+ن ے۰۰ے ۱ع) متبہ مقبول ہیک بدخشانی ۔/۳۰ 
پانھویں جلد ؛ فارسی ادب ء سوم (ےےے عھ۔مے۱۹ع) مر تہبد سید فیاض محمود ؛ 


سید وزیر الحسن عابدی اك 
چھٹی جلد ؛ اردو ادب ؛ اول (ابہتدا ہے ے .ے ٠ء‏ تک) ےم تہہ ڈاکثٹر وحید قریشی۔|ہ 
ساتویں جلد ء اردو ادب ء دوم (ے.ے+ع۔۱۸,۳ع) مس تبہ سید وقار عظم -/ہ 


آُٹھویں جلد ء اردو ادب ء؛ سوم (۸.۳ ےن۸ ۱ع) مر تقبہ سید فیاض مود ۔/ ١‏ 
نویں جلد ؛ اردو ادب ء چپارم (ے ۱۸۵ھ - م۹۱۰ ںع) مرتبہ سید فیاض محمود ء 

ڈا کثر عبادت ہریلوی ۔/۲۳ 
دسویں جلد ؛ اردو ادب ؛ پنجم (م جو رھ ۲ے ۱۹ع) مرتبد سید فیاض حمود ۔اے 
کیارھویں جلد ء بنگای ادب ء اول (ےہ ۶۱۱ ۔ ے۵ہ ۱ع) مر‌تبد سید فیاض حمود /ہ۱ 
بارھویں جلد ء بنگالی ادب ء دوم (ے ۵ہع .ے۹ رع) مر تبہ سید فیاض حمود ۔اے ١|‏ 
تبرھویں جلد ء علاقائی ادہیات ء اول (پستو؛ پنجاہی ) سندھی) مر تہہ 


.سید فیاص عحمود ۔/٢۲‏ 
چودھویں جلد ؛ علاقائی ادبیات ؛ دوم (ہلبٌی سے لے کر براہوئی تک) مرنبہ 
سید فیاص حمود ۔/ہ١‏ 


پندرھویں جلد ؛ اشاریم'ٴ جلد اول ء اردو ادبیات 
مر لبخن ؛ ڈاکر عبدالغی ؛ عبدالرحمن ملک ؛ نادرہ زیدی 


سولہویں جلد ؛ اشاریہ٭ جلد دوم ء بنکالی ادبیات )ر در 
سھرھویں جلد ؛ اشاریںٴ' جلد سوم ء علاقائی ادبیات و2 ر7 : 
اٹھارھویں جلد ؛ اشاریہ* جلد چہارم ء فارسی ادبیات ٥‏ 17 

27( 7ر 


آنیسویں جلد؛ اشاریہٴ جلد پنجم ؛ عربی ادبیات 





ملئے کا پت : ہنجاب بولیورسٹی سیلز ڈہو ء لاہور 


ڈاکٹر الف ۔ ۵ ۔ نسیم 
دبستان دھلى کا درویشی پس منظر 


دی میں اردو شاعری کا عام چرچا وی اورنگ آبادی کا دیوان پہنچنے کے بعد 
ہوا۔ اس وقت کی دل چاروں طرف ے آفات ک نشالم بنی ہوئی تھی ۔ ملک میں 
سیاسی انتشار برپا تھا ۔ ژندگیاں مصائب بہ آغوش تھیں۔ اور ہر انسان کو اپنا 
حال و سمتقبل مخدوش و تاریک ئظر آتا تھا ۔ 
تباھی و بربادی کا یه سلسله پوری بارہویں صدی ہجری پر جس طرح پھیلا 
رہا۔ اس ے بر صغیر کے دوسرے علاقوں میں عموماً اور دی میں خصوصأً ایسا 
عرت الگیز ماحول پیدا کر دبا تھا جو کسی وقت چنگیڑ خان کے حملوں نے ایبران 
اور دوسرے قریہی اسلامی مالک میں پیدا کیا تھا ۔ جس کا لتیجد یہ ہوا کہ لوگوں 
کے دلوں میں دنیا کی لے ثباتی ء زندی کی بےاعتہاری ٤‏ اور انسای زیست ى ناپائیداری 
کا گہرا احساس ابھرا ۔ اور درویشائہ مسلک کی طرف ان کی طابعیتی خود بخود 
مائل ہونۓ لگیں ۔ 
یوں تو اس پورے زمائە میں جو لودھیوں کے زساےۓ سے لے کر مغلیە دور زوال 
تک پھیلا ہوا ے ۔ جوگ ؛ پبراک اور درویشی کا چرچا عام رہا۔ لیکن 
اورنک یب ۴1 وفات کے بعد یں خیالات جس وسیع پمالہ پر پھیلے وہ اسلامی ند یىی 
پوری تاریخ میں شاید ہی کہہیں اور نظر آے ہوں ۔ اس قسم کے اجتاعی امساسات 
صرف رعایا تک ہی ممدود نہ تھے ۔ بلک بادشاہ ء وزراء اسرا اور دیگر ارا کین 
سلطنت بھی ان ہے متاأثر تھے ۔ جس کے ثبوت میں تق سے زیادہ تاریخی شہادنیں پیش 
کی جا سکتی ہیں ۔ 
شیخ شہاب الدین سہروردی کے ذکر میں مؤاف عادالسمعادت عبداللہ امی 
ایک بزرگ کے متعلق لکھتے ہیں : 
آں بزرگ را شوق طواف بیت اللہ در دل سمکن گرفت و بجاۓ خود چنیں 
قرار داد کہ اول بہ ہندوستان آمدہ پادشاہ ایں جاراہہ بیند و سامان سفر دریں 
جا درس لمودہ روائ سفر حجاز بم سواری جباز ود ۔ بس در ١٦۱ھ‏ 
در عہد دولت حضرت شا جہاں غازی پسر بزرگ معر دہہاب‌الدین را پا خود 
برداشته روانہ ہندوستان شد ۔ روزے کہ خبر داخل شدن او در شہر بادشاہی 


۲‌ 
قرعم سمع بندگان درگاہ آسان جاہ ممود شاہزادہ عالمیان محمد داراشکوہ بھ 
ایماۓ والد عال یی قدر خود ہہ استقبال تشریف فرما شد ۔ و حضرت خدیو 
دہیسان تا ہہ دروازہ دیوان خاص رفتہ آں رد حق پرست ء خدا دوست ؛ 
شار اژ دلیا ہریدە راء بە توقیر ام در قصر دولت خود آوردند و دثیقہ ال 
دقائق ادب و عزت کہ لائق او ہود ناس عی نہ گذاشتند) 
داراشکوہ کے متعلق ایک اور مورخ درگا پرشاد گلستان ہند میں لکھتا ے کہ 
''داراشکوہ اگرچہ جرأت و شجاعت مثل عالم گپر ه داشت انا در رحم و 
کرم و دیگر صفات پادشاہی ہے عدیل و بے لظبر بود و بہ صحبت فقراأ میل 
ہسیار داشت۶“ 
اس کے علاوہ داراشکوہ کی صوفیائہ تصائیف مثلٌ سفینة الاولیا ؛ سکینة الاولیاء 
مع الپحرین وغبرہ بھی اس کے درویشانہ مذاق پر دال ہیں ۔ محمد معظم ہہادر شاہ 
اورنگ زیب کی وفات کے بعد جب کاہل سے لاہور پہنچا تو مب سے پہلے حضرت 
داتا گنج بخش58 کے مزار پر حاضر ہوا ۔ عبرت امم کا مؤلف لکھتا ے کہ! 
''داخل دارالسطنت لاہور شدند و بہ زیارت قد مقدس حضرت بخدوم گنج 
شیح اہوالحسن ہجوبری صاحب دراہت آنجا شرف اندوز سعادت گردیدئد؟ 
مولف خلامة الاحوال کا کہنا' کهہ 
او ہا نقراۓ اہل دل صحبت داشتے و خدمت ایشاں بہ حان ودل ماختے“ 
مزارات اولیاۓ دہلی کا مصنف لکھتا ے ک۴ 
”بہادر شاہ شیخ محمد صاحب کا بہت معتقد تھا۔ جو شیخ محمد شیخ 
ابراہیم چشتی صابری کے خلیفہ تھے؛' 
جمہاندار شاہ حضرت پبر الملک ابوالمعالی قدس سرہ کے ہاتھ پر بیعت تھا ۔ 
حیات فریاد میں شاد عظیم آبادی لکھتے ہیں ۔ 
''معزالدین جہاندار شاە خلف بہادر شاہ ابن اورنگ یب عالم گی کے 
زماۓ میں پرالملک دارا!سلطنت دہلی میں اہنے مرید دستور اعظم امبرالاس‌أً 
نواب ذوالفقار خان کے سہان تھے کم خغود شہنشاہە وقت جہاندار شاہ حاضر 
ہوا ۔ اور حضرت کے ہاتھ پر بیعت کی اور اپنے ہاتھ ے ایک دمتار اور 


سی -_-.سمف سسسھے 
ےم ےس 'سکىٴسہس_ےٌسےجچہےےس ں نے سجچحمنھچسچےممے۔ ۹م ےے م... ۔ صصس ‏ 





-١‏ عمرت امم از محمد قاسم ؛ ۵ه 

إ۔ خلاصةالاحوال (در ذکر بہادر شاہ) 
م۔ مزارات اولیاۓ دہلی ؛ صسص ٠۳‏ 

م۔ حیات فریاد ؛ ص ٣‏ 


تم 
خرقہ اور دس ہزار اشرفیاں لذر کیں“ 
۔سہالدار شاہ اور اس کی داشتہ رنڈی کے فقبرانہ اعتفادات کے وانعات کی طرف 
رامی ے بھی تواریخ شہنشاہاں میں اشارہ کیا ہے لکھتے ہیں ۔'! 
”اعتقاد آں مرمایہ ناز بہ حضرت چراغ دہلوی کس مسافت پنج کروہ است 
وائق ہبود ہر یک شنبہ آنہناب را باعث شدہ ہاہم از ااہوہ ہسیار طواف آں 
دراہ می رڈ 
لواب ذوالفقار غان کک علاوہ حن ی ارا۔ت کا ذڈکز شاد عظیم آہادی ےۓ کیا سے ۔ 
نواب اد خان وزیر اعظم بھی پرالملک کہ صرید تھے ۔' یہ دوئوں امم ان یَ 
اتتی عزت کررے تھے کہ ان کے سامئے زانو کے ہوے خاموش بیٹھے رہتے تھے ۔ 
فرخ مجر ےۓ حضرت ثشاہ سلام اللہ کے ہاتھ پر بیعت۴ کی ۔ دو پرگنے ملکی اور 
ہلیا (ضلع منگر میں) نذر دیئے ٠‏ لیکن اج صاحعب ے حو ٹارک الدلیا تھے۔ دونوں پر 
گن اپئے برادر زادہ لواب میر فیض علی خان کو دلواۓ ۔ سید غلام حسین خان 
تھا ۔ فرخ سبر عقیدت رکھتا تھا 
''شے فرخ سبر بابعضے خواجہ سرایان حلے غفی از نظر اغیار بہ ملافات ایں 
مکار آمذ ٢٤٤‏ 
مید غلام حسین ے اس درویش کوااہک5ر شیطان اور مضصل .گی القابات سے یاد 
7 سے 7 حد4رات خعدا حانتا ے 2 
شاہ عالم 89 متعلق غلام عللی خان شاہ عالم لامہ می لکھتے ہیں" 
”'پس ازاں زیارت مرقد منور شاہ ہدر عالم قدس سرہ العزبز و گرفتن ترک 
الاہدی بہ طرآن قلعچہ صوبہ مذ کور متوجہ شد ۔ مراجعت فرمودلد ۔“' 
اہک دوسرے مقام پر لکھتے ہیں کہ 
از آں جابیلان خاط اقدس بمتدضاۓ خوش اعتقادی ہہ زبارت برگزیدہ ھاے 
دین و بزرگان اہل یقین بیشتر امت در ہر منزلے کب درگاہ اولیاےۓ کمرام 


کجے-حطئت ے -کگکگککدْٹن ے سد ہے ہے .ےد - سام لس ۔_- لے م۔مسیسسلے 





سہسےہ 


۔ موعہ تواریخ شہنشاہاں از رامی (ذ کر جہاندار شاہ) 
ہ+۔ حیات فریاد ؛ ص ۱٣‏ 





مہ ایضأ٘ء ص ٣۵‏ 
م۔ (ص ہب۔ جلد دوئم) سیرالمتأخرین 
۵“ شاہ عالم امہ ؛ ص ١١‏ 


سے سسستے۔سجحصحٔسسےو۔-ے سے ژسمںسے۔ جس 


‌٣ 


بس سمع مبارک می رسد بہ حصول زیارت استفادہ ہر می داشتند ۔ دریں منزل 
ہہ عرض ہابوں رسید دریں‌سواد مزار فاہفض الانوار؛ ژہدة لاصفیاء قدوۃ الاولیاء 
شاہ شرف الدین قدس سرہ العزیز واقم است براۓ [یھارت درگاہ مذکور 
تشریف ارزانی فرمودلد ۔'' 
مر عہان استفادہ تمودئد و خلدمم آن بعقہ را ہہ العام +٭وش دل و ماد کام 
فرہودند؟ە)؛؟ 
شاہ اعظمٴ فروں کا اس قدر دلدادہ تھا کہ اس تھے سز عبدالقادر بیدل 
سے پارق حقیدت کے متعلق ا۔تفسارات کے تھے ۔ رفعات پیدل میں شاہ اعظم کے نام 
جو خطوط ہیں ۔ ان ے یہ بات صاف مترشح ہوتٹی ے ۔ 
محمد شاہ رنگیلا ؛ عیش وعشرت یق دنیا میں کیو حاے کے باوحود درویشوں 
کا عقیدت مند رہا تاریخ مظفری میں چند واقعات اس ارح درج ہیں ۔ 
2 دہوری 3ر عال دہم جلوص) ء؛ محمد شاہ ء سعادت زیارت مزار فایض الانوار 
خواحہ قطب الدین بختیار اق قدس سرہ العزیز حاصل 'يوڑا٢٢‏ 
۔۔۔ (درہفدہ جلوس) پادشاہ گردوں شکوہ بہ زیارت درگاہ سلطان الشائخ 
نظام الدین قدس ممرہ و دشریرف برڈو ہزار رؤوپیی ہہ خادمان درک یمیدئد و 
مبلغم کخبر پر مزار والدہ خود اہ محتاحاں عنایوت فرمودزدە ٢ہ‏ 
شا نغار کے ذکر میں مؤلف سبرالمتاخرین لکھتے ہیں کہ٦‏ 
اا ام فغار در عہد محمد شا تا اہتداۓ احمد شاہ زندہ بود و راء آبید و مد 
پیش محمد شاہە بعد نادر شاہ کم ذوق مصاحبت ہا فقرابہم زسالیدہ بود 
سفتوح وام ی۶٢‏ 
چرنداسی فرئے کے کرو ہاہا چرنداس کے متعلق بھی یہ روایت سمشہور چلیىی آتی 
ے کہ اس نے خورد سا ی کے زمائه میں ہی محمد شاہ بادشاہ کو ادر شاہ کے متعلق 


سے مت قایس سے لد سس مس سس سس اس اس ےسا .ا..22707دوور س و جات لاس سور جع ×× ۔ے 








)- ابضاء س ١١١‏ 

إ۔ شاہ عالم نامہ؛ صسص ١۹۰‏ 

۔ رقعات بیدل : 

- تاریخ مظفری از محمد علی ؛ ص ہھ 
ی۔ ایضا؛ ص ہہ 

ہ۔ سیرانعتاخرین؛ ص ہرولےو جلكد م 


۹۰,۵ 
چھ ماہ پہلے اطلاع دیدی تھی ۔ اور اس وجب ہے محمد شاہ اس کا بہت متعقد تھا ی' 
آغخر عمر میں محمد شاہ فقبروں کا بہت زیادہ طالب ہو گیا ۔ اور انا وقت شاہ مبارک 
شاہ ہڈا ء اور شاء رمز کی صحبتوں میں گذارۓ لگا؟ ۔۔ بادشاہ ۓ ان کو على التر تیب 
ہرہان الطریقت ؛ ہرہان الحقیقت اور فاصیح البیان کے غطاب دیے ۔ ہہت ہے امبروں 
اور : زیروں ۓے بھی بادشاء کی تقلید میں یہی را۔تم اختیار کیا ۔ 
محمد شاہ کے بیٹے احمد شاہ کے ذکر میں آنند رام خلص کہہتے ہیں ۔ کہ۳ : 
'۔ ۔ ۔ ۔ در پائی پت سعادت و زیارت روضء مطہرہ شاہ شرف بو علی قلندر 
قدس سرہ دریافتہ بدولت خالب کہ ہہ قریب سنبھالکه اآراسنکی پذیرفتہ ہود 
داغعل گردهدند ۔“ 
سرزا مظہر جان جال ہے جو خاندان لقشبندیہ کے مشہور بزرگ تھے اکثر 
اسا ء وزراء اور دیگر عہدیداران سلطنت عقیدت رکھتے تھے ۔٤؛‏ 
خواجم بیر درد کے متعلق جو اس صدی کے ایک اور نقشبندی بزرگ ہیں مولانا 
محمد حسبن آزاد آب حیات ہیں لکھتے ہی کہ 


''شاہ عالم ثائی بادشاہ ے خود ان کے ہاں آنا چاہا اور انھوں ے قبول لے 
کیا۔ مگر ماہ ہماہ ایک معمولىل حلسه اہل تصوف کا ہوتا ٹھا اس میں 
بادشاء ہے اطلاع چلے آۓ اتفاقاً اس دن بادشاء کے ہاؤں میں درد تھا۔ اس 
لیے ذرا پاؤں پھیلا دیا ۔ انھوں ۓ کہا بب اس فقبر کے آداب محفل کے 
خلاف ے ۔ اادشاہ ۓے عذر کیا کہ معاف کیجیے عارضہ ے معذور ہوں 
انھوں ۓ کہا کە عارض تھا تو تکلیف کرنی کیا ضروری تھ' ؟؛)؛ 
بادشاہوں سے [یادہ ان کی بیگمات فقغروں ي طرف رجوع تھی ۔ آئند رام 
مخلص چمنستان شعرامس لکھتے ہیں کے٦‏ 
''بیگم صاحب جال آراء بنت شاہ جال پادشاء خیلے صاحب طبع و عاقلہ 
ہودند ۔ ہا وصف گوکبۃ سلطنت چاشنی فقر و مذاق آصوف داشتند ۔ چنااچە 
پک دو رسالہ کہ دریں عام نوشتہ اند مشہور بر زبان ہا مذکور است ۔“ 
ایک مکار صوفق کے ذ کر میں محمد بخش آشوب لکھتے ہیں کہ 
رہ ضیادانش ٣‏ ص١م‏ 
۲۔- 
۴۔ وتائٔم ہدائم ؛ ص ۵ہ ء الف 
سس حالات و مقامات مر زا مظہر ؛ ص رم 
ن۔ آب حیات سص ۱۸٦‏ 
ہہ چمنستان شعرا؛ ص حم 


رون ہی اسیو سج چوھ ے 


ہہ 


”مل کی ہیگمات ہماری سے بچنے کے لیے اس ہے تعویز گنڈے کرواپا 
کرتی تھیں:۔۷٢‏ 
نواب قدسیہ بیگم والدہ سحمد شاە اس یق خدمت میں پیش پیش تھیں اور 
قمر الدین اور فظام الملک بھی اس کی ہہت عزت کرے تھے ۔؟ 
الٹھارھویں صدی میں محمد شاہ تپ محرقب میں سبتلا ہوے تو مورخ لکھتا 
ہے تم مم ۴ 
'”سبغ کثبر بیگات شاہی تصدق فرق مبارک ممودند و دامن امید فقرا و غربا 
را مالا مال نوازش فرمودند“ 
صرف یہی نہیں بلکہ بادشاہ اپئثی لڑکیاں ان درویشوں (خصوصاأً سیدوں) کے عقد 
میں دینے کو باعث سعادت سمجتے تھے ۔ اوران سے جو اولاد ہوتیق تھی وہ ''رشد 
زادہ“ کہلاتی تھی ۔ ایسی چند مثالیں شمہادت کے طور پر پیش کی جات ہیں ٠‏ 
خواحہ طاہر نقشہندیہ خاندان کے ایک بلند پایہ بزرگ تھے ۔ جو اہنے بھانی ؛ء 
بیڈوں اور برادر زادوں کے ساتھ اورنگ زیب کے عہد میں وارد ہندوستان ہوۓ ۔ ان 
کے متعلق مؤرخین کا بیان یہ ے ۔ 
سال پائزدہم جلوس اورنگ ژیب دوم جادی الاخر ۔ ۔ ۔ بب محمد صالح ولد 
خواجہ طاہر نقشبندی کہ وصلت او بہ آسائش بالو بیگم دختر مراد مبخش مقرر شد 
خلعت واسپ ہا ساز طلا وجمدھر وکاگی رصع ومادہ فیل عطا شد ۔ بہ حضور سربلند 
خان وقاضی عبدالوہاب وہلا محمد یعقوب بحجاس عقد منعقد گردید 7 
”سال بیست و یکم جلوس۔۔۔ صبید مراد بخش بە ازدواج خواجہ یعقوب برادر 
زادہ خواجہ صالح نقشہندی در آمد“' 
'پسرش خواجہ موسول را نیز منصے دادہ دغٹر شاہ زادہ محمد معزالدین ۔ ٠‏ ۔ 
لہ ازدواجح خشید٦٦٦‏ 
''فتح اللہ خان (برادر خواج محمد صالح) راہم ہی منصے سرفراز ساختند 
او را (اورنگ زبب) تکلیف کد خدائی بم ىیان اقرباے خود فرمود لیکن او 


امسسم۔محسےہ ہے 





و آشوب نامہ؛ ص ۹ہ الف وب 
يہ وارد؛ ص۹9م۔ ہم 

٣۔‏ ناربج مظفری ؛ ص ہ۵ 

م۔ مائر عالمگجری ؛ ص١٣١‏ 

ج۔ مائر عالمگیری ؛ ص ۱۹١‏ 

۔ رسالہ ہوش افزاء ص ےہ ب 


03٦ج‎ 


ہرگز قبول ایں سعٔی ئە نمود و درآخر کار اوہا ہمشیرہ حفیقی نواب سر بلند 
خان کہ میز بخشی آں سلطان قدر دان بود منسوب گردیدٴ'' 


اس کے علاوہ بادشاہ ہزرگان دین کے مقبروں میں دفن ہوۓ کو اپنی نجات 


اغروی تصور کرتے تھے محل ى عورتیں اس بات کی خاص طور پر حسرت ر کھتی 
تھیں ۔ کہ ان کی قبر کسی مشہور بزرگ کے احاطے میں بنے چودھویں سال جلوس 
محمد شاہی کے حالات؛ میں تاریخ مظفری کا مؤلف لکھتا ے کم؟ 


وی ہے س لاات سم جھمموہ موا حلصم ٠لت‏ سے مر سوج چیہ ما سم الد دس 


''در شہر ذالحجد بانوے مریم مکافی نواب قدسیه والدہ ماجدہ شہر پار 
عدالت شعار ہی خلوت کدہ ہہشّت بریں خرامیدند وحسد مطبہرہ آں مغفورہ 
را ہہ درگاہ سلطان الەشائٔح شیخ نظام الدین قدس سرہ مدفونگردائیدند ۔“ 
سولویں سال جلوس محمد شاہی کے حالات میں یہی مصنف ک تا ے کم 
''در شروع ایں سال حیات امتہ الحبیب زوجہ حضرت خلد منزل بہادر شاء بم 
التضا رید و بدرگاہ خواجہ قطب الدین بختیار کاکی قدس سرہ مدفو نگردائیدلد؛ 
'دریں پنگام پکے از پردہ نشینان عصمت وعفت سلطانی کہ موسوم بہ ادرہ 
بیگم بود رفت بحسب کشید ومتصل درگاہ حضرت شاعرواں (؟) مدنون 
گردید ٢٢‏ 

''شاہ عالم بہادر شاہ اورنگ زیب ۔ ۔ ۔ پائیں مزار حضرت خواجہ قطب الدین 
قدس سرہ دفن گردید ۔۶“'ا٭ 

''روشن اختر محمد شاہ ۔ ۔ ۔ در صحن روضہ متبر کہ حضرت سلطان الەشائخ 
نظام الدین اولیا دفن شد ۔/“" 

اِمََیة شاہ بن محمد شاہ ۔ ۔۔ در مقجره یم مکای عتقذب تدم سبارک 
سدفون ٹور ۷٢٢_‏ 

''شاء عالم بادشاہ غازی بن عالمگرم بادشاہ ۔ ۔ ۔ بہادر شاہ کی قعر کے پاس 
درگاہ خواحہ قطب الدین بختیار کاکی میں مدفون ہولۓ ۔)؛* 





۴- ایضاء سص ےو ب 


نار مظفری ؛ سص ےہ 

ایضا ؛ص ے۵ 

تاریخ مظفری ؛ سص ہہ 

مفتاح التواریخ ؛ ص عم 

ذ کر اسامی سلاطین توموریہ ؛ ص ٣‏ 


ے۔ ابغماً اس سض 
م۔ تاریخ ہدیم ہندوستان ء سص ۱۹۵ 


ٔ‌۸, 


(۳) 


اس صدی ہیں دہلی میں اعللٰی پایہ کے درویبش اور درویش خاندان بڑی تعداد 
میں ملتے ہیں ۔ حضرت مرڑا مظہر جان جاں اور ان کا سلسله ؛ بلگرام کے اولیاےۓے 
کرام کا گروہ ؛ خواجہ میر درد اور ان کا خائدان شاہ ولی اللہ حدث دہلوی اور ان ک 
اولاد اور دوسرے ہے شر بزرگ ظہور میں آۓ جنہوں نے اپنے فیض نظر اور اثر 
صحبت ہے لاتعداد خلوق کو تصوف کی دعوت دی اور پر آشوب زماۓ میں صبر اور 
حوصلہ کی تلقین کر کے ان کا تعلق با اللہ قائم رکھا طبعەیتوں کے داخلی اور موروٹی 
رجحانات کے علاوہ بےش|ر لوگوں نے محفض زماۓ کے مصائب ے تنگ آ کر دنیا سے 
کنارہ کشی اختیار کر پی اور اس طرح تشمکش ۔یات سے آسودی حاصل کی ۔ اس 
میں اس زءاۓ کے شعرا ق ایک بہت بڑی تعداد ملتی ے ۔ مب سوز کے ذکر میں 
مولالا محمد حسین آزاد آب حیات میں لکھتے ہیں ۔' 
'”شاہ عالم کے زماۓ میں جب دہلی کی تباہی. حد ہے زیادہ گذر گئی تو 
انھووں ۓ ۱۹ھ میں لہاس فقبری اختیار کیا اور لکھنؤ چلے گئۓے ۔ٴ 
مصحضی شاہ حاتم کے بیان میں لکھتے ہیں کہ" 
''ہم مہب مصلحت وقت ؛ ہواے زمالسد را ختلف دیدہ متوکلی و خائم لشیئی 
اغتیار کردہ؟؟ 
تذٰ کرہ وبیس اس عسرت و تنگی کا بار بار ذ کر کرتے ہیں ۔ اور بتاے ہیں کم 
کس طرح شاعر تنگ آ کر دہلی ہے پریشانی کی حالت میں جا رے تھے ۔ صرفک 
مر حسن کے تذکرہ ہے چند مالس اخذ کر کے پیش کی حاتی ہس ۔ 
'میر اسد علی اسد خخلّص سید عالی نسب در کال وجاہت از شاگردان مرزا 
رفیع سودا ء اصل از شاہ جہاں آباد است ؛ الحال از سہب پرپڈانی روز گار 
بب طرف ۔رشد آباد رفتہ ۔“' (ص وم) ٣‏ 
''میرا مانی ولد میر عاصمی جواۓ بود ہہ کال خوبی ۔ ۔۔ ازیں جا ہہ ہب 
پریشائی روز گار ہہ طرف مشد آباد رفت ۔“ (ص ,ج) 
''مپر محمد باقر ار مدۓ بطرف بنگالم رنتہ ۔“ (ص مو۹) 
'''مبرزا منکو بیگ المتخلص ہبہ درخشاں ۔۔ ۔ مدے آ(ار کشیدہ از چندے 
رحلت کرد ۔؛ (ص .۱) 
''فضل علی دانا ۔ ۔ ۔ مدے بە طرفت بنگالہ رفت غہرش لیست ۔“' (ص م۹) 


۹- آب حیات ؛ س م۱۹ 
إ۔ عقد تٹریاء ض مم 


۰۹ 


اکثر لوگوں کے متعلق جو شاہ جہاں آباد میں تھے ۔ تذکرہ نویس کہتے ہیں 
کب ''معلوم ‏ یست الحال کجا است“ ۔- افراتفری کے عالم میں جس کا جدھر کو 
منہ اٹھا ۔ چل دیا لکھٹو کی طرف بڑے بڑے شعرا مثاڈ میر سودا اور ان کے 
دوسرے معاصرین کی ہجرت اسی سلسلے کی ایک بہت بڑی کڑی ے ۔ ایسے حالات 
میں اس دور کے اکثر و بیشتر شعرا اگر درویش ہا عمل نہیں تو درویش منش ضرور 
تھے ۔ اور حالات و وافعات کا تفاضا یہ تھا ک ان کی طہبیعتیں ایسے ہی سانچوں میں 
ڈھلتی ۔ یہ چیز صرفاردو شمعرا تک ہی محدود نہ تھی ۔ بلکہ فارسی شعرا بھی 
اسی رنگ میں زیادہ تر رنگے ہوۓے تھے ۔ 
اج مچم دہلوی درویشے پون از س‌بدان سید ہر کت اللہ ملقعب بہ صاحمب 
الب رکات بن سید اویس بن سید عبدالجلیل بن میر عبدالواحد شاہد بلگرامی 
ودر باغ انگوری شاء حسہاں آباد کے متصل دیوار قلعہ شاہ حہاںل است بسر 
نی پرد _)٤ٴ‏ 
'ایمر ائنضل متخلص پی ثایت ۔ او کوس شعر و شاعری در شاہ حہاں آباد 
نواعت ترک دلیا کردہ بہ کسوت فکر در آمدہ و مجّردانہ گذرانید ےک 
''شاہ محمد شفیع وارد ء دہلوی از خویشان سادات لعەت اللہی امت ۔مدے 
در شاہ حہہاں آباد ذر حویلی :مم خان پر نواب روح اللہ خاں فقر الہ 
گذواند و مردم بسیار را در حلقہ اراد و اغلاص کشید ۔؟٢٤‏ 
مسلانوں کے علاوہ ہندو شاعر بھی اس مذداق کی چاشنی رکھتے تھے ۔ لالہ سدآئنند 
بے تکاف فارسی کے شاعر تھے ۔ زیب ہانو بیگم زوحد شاہزادہ محمد اعظم شاہ ى سرکار 
سے توسل رکھتے تھے ۔ ان کے متعلق شفبق کل رعنا میں کہپتے ہیں کہ؟ 
''بە مذاق تصوف آشنا بود؟ 
اچلد'س بھی اسی دور کا فارسی شاعر تھا ۔ قوم کا کھتری تھا لیکن بقول شفیق* 
ٹیڑاعٹی آختا بەہ مہرب درویشی ہوڈ و در صحمبت فقراے صاحب کال بعر 
۳ ہرد سن 


واں بھی فارسی ک ہندو شاعر تھا ۔ داراشکوہ سرکار سے متودسل تھا ۔ 


مےسم 


١۔‏ گل رعنا از شفیق اورنگ آبادی ؛ ص جح الف 
إ۔ تاریخ مظفری ؛ ص ہ۵ 
٭۔ گل رعنا از شفیق ؛ ص +۹ وب 
ہم ایضأء ص امب 
۵۔ ایضاء ص ۹و م الف 





ان کے متعلق شفیق کہ ہیں کہ' 
“از صحبت و تربیت ملا شاء ہدءشانی بہ اصطلاحات صوفیالہ آشنا شد و تخلص 
خود ری ترار داد, حرفت ار تصوف ہسیار “یىی زند گی 
فارسی غعرا قى طرح اردو شاعر بھی پیشتر یا تو خود درویش اور درویش منش 
تھے ۔ اوریا درویشوں کے خاندان میں ہے تھے ۔ 
''شاہ میارک آورؤ شاہ محمد غوث گموالیاری یىی اولاد می ے تھے ا 
''شیخ شرف الدین سضمون از لباثر حضرت گنچ شکر است ۔“ٴ٭ 
''خان آرزو نخل ھستیش از ریاض غالدان شیخ محمد غوث گوالیاری 
قد گشرمہ ٠٢٢‏ 
''شاہ فتح محمد المتخلص ہہ دل از لباید محمد غوث گوالیاری است ۔ٴ؛ہ 
”'خواحه عسن از فرزندان خواحم سودود چشتی امت ۔٦٦٦‏ 
اہر حامد لمہری از ےبدان حضرت مر تنصر جانش۱ین حضرت خواحم 
محعملدل باسمط است یں 
بر سمعادت علی سعادت از سربدان شاہ ولایبت است کم 
''خواحم برہان الدین عاصمی از نبائر خغواحه احرار امک ؟٢9‏ 
''شاہ قدرت اللہ اڑ نبالر شیخ عبدالعزیز است ٠۰۶‏ 
''ہاں صلاح الدین مکھن لہرہ شاہ حلال و پسر شاہ کال است ۱١۶۶‏ 


مس سس تک ریت می ہے ا سیت ہےں۔اسصحے ہمہےوے ‏ ستےگأگککظڑظ مم مم ی۔ٗ 








بے ابضاء ص پمم ب 

۔ مخزن لکات از قائم ؛ صم 
۴٢۔‏ نذکرہ گردیزی ؛ ص وم 
م۔ ایضاء ص پ 


ش۔ لذ کرہ مر حسن ؛ ضس م؛۹ 
ہہ ایضا ص مہ 

ے۔ تد کرہ میر حسن ؛ ص مہ 
۸۔ ابضا؛ ص .ں 

٦۔‏ سمخزن نکات ؛ ص ہم 
ج٠ا‏ ابضاء سص ,. 


روہ تذ کرہ میر حسن ؛ ص سپ 


۲۰ء٢٦‎ 


''میں ولاہت اللہ خان از مدان حضرت خواج جعفر قدس مرہ است ۔“' 
”خواجصی مير ۵ر۵ پسر خواجے محمد ناصر عندلیب دروبش صاعب 
گال امت ۔'؟؟ 
''خواجم میر اثر (برادر مر درد و پسر خواجە محمد ناصر عندلیب) خواجە 
مبر درد کے بعد سجادہ نشین ہوۓ ۔؟؛۴ 
''انعام اللہ خان یقین پسر اظہر الدین خان بہادر مہارک جنگ ا[ لبرہ شیخ 
محدد الف ثائی است ٠٤‏ 
''شاہ ولں اللہ اشتیاق از لہائر شیخ حدد الف ای است ۔' 
ان کے علاوہ ایسے شعراکی ایک طویل فہرست دی جا سکنی ے ۔ جدہوں تے 
فقری کا راسة اختیار کر لیا تھا ۔ 
پر محمدی بیدار ؛ واقف اسرار معنوی ؛ مقبول درگاہ ایزدی ؛ سر آبد 
علاۓ سرمدی مسند فقیری پر متمکن ے ۔؟؟٭ 
''مبیر مستقمم سید زادہ عا ی ہمت الەتخلص بە جرات از جوانان محمد شاہی 
بندہ اورا در صغر سنی درشاہ جہاں آباد دیدہ ۔ حالا شنیدم کہ ہہ طرف پور لیا 
ہہ لبیاس درویشی بسرمی برد ۔٢'۷‏ 
”'شاہ کاکل دروبخشے بود ء معاصر میاں آہرو ؛ کاکل تخلص ء اوائل نوکری پیشم 
ہو اواخر ترک لباس کرد _)؛۸ 
''محتشم علی خان عشمت؛ ولد میر با ء سپاہی پیش عمدہ روز کر بود آخر 
روز 5ر ترک نمردہ خائہ لشن بود ۔؟؟ 
''میں حمزہ المتخاص ہس رلد ء جوان محمد شاہی است ء از چندے ہم طرت 
بنکالہ رفتہ ؛ الحال اکثر از زبان یاراں معلوم شد کہ درمرشد آباد ٹرک 


اٌْ٥٤‎ 


لہاس نمودہ - 





٦۔‏ ایضأء ص ہہ 

ہ۔ شمع انجمن ؛ ص ۱۵۰ 

٭۔ مقدمہ دیوان ىبر درد از حبیب الرحمن شروانی ؛ ص ہ 
م۔ تذگرہ گردیزی ؛ ص م١‏ 

۵۔ گلزار ابراهمء سض ہم الف 

ہ۔ گلستان ہے خزان از قطب الدین باطن ؛ ص . م 

ے۔ تذکرۂ مبر حسن ؛ ص ۵ے 

۸۔ ایضاء ص ۳۲۳ 

۹- ابضا ء ص وے 

۰ ابضا٘ء؛ ص م١‏ 


۰۲ 

''خان سپرپان اعظام خان ؛ عاشق ء از چندے ترک دئیا لمودہٴ بہ_ باد الٰہلی 

مشغول امت ۔'“' 

میں غلام حسین ضاحک از سی (,م) سال ترک روز گار نمودہ ہہ ہے پروائی 

سر می ہرد ۔''' 

''شاہ حالمۓ ,یر بادل علىی شاہ کے تکید پر فقبری اختیار کر ی تھی ۔“' 

''الف خان ہہ لباس فقتری بسر می برد ۔؛ا؛ 

”محمد اساعیل مرد درویشے ہود ۔“'٭ 

''میاں شہاب الدین اقب درویشے است متوکل ۔٦‏ 

''محمد بار خاکسار از خدام درگاہ قدم شریف ات ۔۷/۶ 

'محمد فنخرالاسلام حنون بزرگ زادوں میں ے ے۔'۸ 

''شیخ غلام میر تقی جۂون شیخ زادوں میں سے ے ۔“' 

پہروالہ ؛ ایک جوان تھا ۔ فلندر مشرب ہ وارفتہ سزاج ٤‏ ہے وایانہ ایام ہسر 

کرتا تھا ۔ اور استعال مسکرات ہے کچھ پرواہ نہیں رکھتا تھا ۔ کہتے ہیں 

یہ شخص دلوں کا بھید جانتا تھا ۔۶ ٦۰‏ 

چنانچە اردو شاعروں کے صوفیان رجحالات کی بدولت اس دور ی شاعری 
نصوف کے خیالات ے مالا مال ے ۔ فقبرائہ چاشنی تقریباً ہر چھوۓ بڑے شاعر 
کے ہاں کسی لہ کسی رنگ میں سل جاتی ہے 
تصوف کی مضبوط گرفت کے ساتھ ساتھ شریہے کا اثر بھی شدت ہے قائم رہا ۔ 

باوجود محمد شاہی عہدی عیاشیول اور رنگ رلیوں کے مذہبی احعرام و عقیدت میں 
کعی لہ آنی۔ بادشاہ اور دوسرے ارا کین سلطنت لنماز اور روز کے پابند نظر آے ہیں۔ 
مسجدوں؛ خانقاہوں؛ مدرسوں اور دیگر مذہہی اداروں کو امدادی رقوم دیتے ہیں ۔ 


۔۔سحہ 








2 سے ساب یں شس ہے ہد ی۰۲×دىس سی ٦مہ‏ سے سی 


١ہ‏ ایضأء ص ۱٣۸‏ 
إ۔ ابضاً ء ص ۱٣۳‏ 
م۔ آب حیات ؛ ضس ۱۱١‏ 
"۔- تذ کرہ میر حسن ؛ ص ۵ء 
ی۔ نکات الشعرا؛ س مہ 
۔ خمخانے جاوید ص حر جلد م 
ے۔ تذ کرہ ربختہ گویاں از گردیزی ؛ صس بھ 
۸۔ طبقات الشعرا از کریم الدین ؛ ص ‏ سپ 
۷۔ ابضأء ص سس 
٠.‏ ابیضاء؛ ص ١۵‏ 


"ٔ"َ۰ٔ۳٣۳ 


اور ختلف مذہہی رسوم کو پابندی ہے ادا کررۓ ہیں ۔ یہاں ایک مثال شہادت کے 
اور پر پیش کی جاتی سے شاہ عالم ثائی کے متعلق غلام علی شاہ عالم نامہ میں کہتے 
ہیں کہ 
''حضرت قدر قدرت (ماہ صیام را) برکت شمردہ بہ قیام صوم و سنت تراویح 
اقدام فرسودند و از کال تقوی شعاری و پرہیز گاری بہ موجب حکم حضرت 
ہاری بہ روزہ داری ہسر می بردند ۔ک' 


رعایا بھی مذہب کی پبروی میں پیچھے لہ تھی ۔ لوگ احترام دین کا خاص خیال 
رکھنے تھے ۔ یہی وجہ ہے کہ اس دور میں بھی مذہہی ادب خصوصأً نعت و منقبت 
اور حمدیں اشعار کی کمی نہیں بلکە بعض شاعر تو ایسے بھی دیکھنے میں آۓ ہیں ۔ جو 
اتا انوین الوالف سدن نظ ردان کرد 

شا نی ہندوستان ہیں تعزیہ داری ؛ روضہ خوانی اور دیگر ر۔وم محرم کا چرچا 
اسی وقت سے ہونا شروع ہوگیا تھا ۔ جب ہابوں ۓ شاہ ایران کی مدد سے سلطنت 
ہند کو دوبارہ حاصل کیا ۔ محمد شاہی عہد تک تو اس کا اثر اتنا وسیع ہو چکا 
تھا ۔ کہ شیعہ اور ستّی دونوں فرقے مشترکہ طور پر محرم کی بعض تقارہب میں حصہ 
لین ۔ محشتم کاشی کے ہفت بند عام اور پر جلسوں میں پڑھے جاے ۔ اور بعض 
اونذات دکی سلیے بی چلتے : 

مولانا عبدالسلام ندوی گل رعتا میں لکھتے ہیں کہ" 


”مرافی میں سبرزان (دولانا نصرتی کا ہمعمر) اور شاہ قلی وغیرہ ابو الحسن 
تانا شاہ کے زماے میں ایسے خوش گو شاعر تھے کم ان کے سرئیے ہاتھوں 
ہاتھ دہلی اور آگرہ پہنچتے اور لوگ ان کو پڑھتے ۔“ 
شیخ چائد کہتے ہیں کہ 
''شاہی دکنی کے سرئیے ہاتھوں ہاتھ د کن سے شال ی ہندوستان پہنچتے تھے 
اور عام طور سے پڑھے جاتۓے تھے ۔؟؛٢‏ 
۔ا۔۔ بعد میں جب اردو شاعری کا یہاں باقاعدہ رواج ہوا تو دہلی کے شاعروں 
ے بھی اس صنف سخن کی طرف توجم کی ۔ اگرچم وہ اس ارتقا کی اس حد تک نہیں 
لے جا سکے جس حد تک لم انیس و دہیر اور ان کے دیگر معاصرین ے پہنچایا۔ 
البتہ انھوں ۓ صرئیوں کے ایک معتدہہ سرہایہ کا اردو ادب میں اضافہ ضرور کیا ۔ 





مھ شاہ عالم نامہ ء سض ‌‌ه‌ 
پ۔ گل رعناء ص مم 
- سودا از شیخ چالد ؛ ص مم 


ےہ تس سے سس ہے سے جلے۔سحلتت سط سے - سے سس ہسے۔...ہے۔ ں نے یں لے 


ھ7 

اور ہیئت و ترکیپ میں بعض تبدیلیاں بھی کیں ۔ ذیل میں ہم اس کا پورا جائزہ 
لیتے ہیں ۔ 

دلی میں اردو شاعری کا بافاعدہ دہستان قائم ووے سے پہلے یہاں کے فارسی کو 
شعرأا بطور تن طبع اردو اشعار کہا کرتے تھے ۔ ان میں مولوی خان؛ مرزا 
معز فطرت ؛ خواجہ عطا اللہ عطاء سرزا عبدالنادر بیدل؛ قزلباش خان امید اور نواب 
ابر خان عمدة الہئٰلک انجام قابل ذ کر ہیں ۔ 

ان شاعروں ۓ اگرچہ بہت ہی کم اشعار کہے ہیں اور ادہی حیثیت سے بھی 
ان کا مر تید معموىی ے ۔ لیہن زماے کے مذاق کے مطابق ان میں سے بھی بعض 
ے صوفیائہ اشعار کی طرف توجہ کی ے معز فطرت کا صرف ایک آدھ شعر تذکروں 
میں ماتا ے ۔ جس میں زاف سیاہ کا مضمون باندھا ے ۔ خواجہ ەطا اللہ کا ڈھنگ 
اور انداز سمخروں کا سا تھا ۔ اور ان کے اشعار بھی اسی مذاق کے ہیں ۔ البتہ سزا 
عبدالقادر بیدل ؛ اہل دل میں سے تھے ۔ فارسی مس عیط اعظم' ؛ عرفان٢‏ اور طور 
معرفت٣‏ وغعرہ ان کی مشہور صوفیالہ مشنویاں ہیں ۔ مبر لکات الشعرا میں کہتے 
ہیں ک۸؟: 

”از مذاتی شعر او در یافتہ سی شود کہ بہرہ کی از عرفان داشت ۔“ ازوسمت : 
جب دل کے آستاں پر عشق آن کر پتارا 
اندر سے پار بولا بیدل کہہاں ہے ہم ہیں 

قرلباش خان اسید نے .۱۱۵ھ کے بعد جب دالں میں مستقل رہائش اختیار کی ۔ 
تو اپنا وقت عیاشی ؛ لطیفب کوئی اور عشق وعاشقی میں گذارۓ لگے ۔ حتول کہ 
اسی عالم میں ۹ن ؛ھ میں فوت ہوۓ ۔ اس لیے ان کے ہاں صوفیائم مدوضوعات نہیں 
ہیں ۔ ہاں ایک آدھ شعر دنیا کی بے ثباتی پر عام رنگ میں ضرور مل جاتا سے ۔ 

دہر میں نقش ونا لازم ے 
شیشّہ و سنگ یس سب صحبت ہے 

نواب عمدۃالملک اىبر ان الجام بھی ممام عمر شاہالہ ماحول میں رے ۔ فارسی 
اور اردو دونوں میں اشعار کہتے تھے ۔ اردو اشعار جس قدر دستیاب ہوے ہیں ۔ ان 
میں خالص صوفیائہ نوعیت کا کوئی شعر نظر نہیں آتا۔ البتب ایک شعر تقدبر و 
تدبیر“ پا بالفاظ دیگر ''جر و قدر پر ضرور موجود ے ۔ 


رے ریت کی غالہ اودھ اسر نگر؛ ص ہہ 
+ فہرست ریو جلد ہ۱ صےےے 

+۔ فہرست بائق پوز لائریری ؛ص ١۱‏ 

مہ لکات الشعراء سم 





ہے ور وس سجوسىےڑھوں۔یسےسہے۔ مسموجےے ہسے یں ہ۔ نیب .سس عص, 


۲۰۵ 


چاک کو تقدیر کے ممکن نہیں ہر گز رفو 
سوزن تدبیر بھی گر سو برس سیتی رے 
صرف بھی نہیں بلکە ان کے ہمعصر ہندو فارسی کو شعرا بھی جب اردو کی 
طرف متوجہ ہوۓ تو اپنے اشعار کو صوفیائہ چاشنی دہے پغبر ئە رہ سکے ۔ راۓ لیک 
چند بہار ء مراج الدین علىی خان کے ہم صحبتوں اور شاگردوں' میں سے تھے علم 
منطق ؛ معانی اور عربی و فارسی میں سہارت رکھتے تھے ۔ بنیادی طاور پر فارسی کے 
شاعر تھے ۔ لیکن کبھی کبھار اردو کی طرف بھی دھیان دے لیتے تھے ۔ اشعار میں 
بعض جگہ صوفیالہ رنگ متا ہے ۔ 
وہی یک ریساں ے جس کو ہم تم تار کہتے ہیں 
ہیں تسبیح کا رشته کہیں ژنار کہتے ہیں 
ہمں واعظ ڈرانا کیوں ے دوزڑخ کے عذایوں ہے 
معاصی گو ہارے بیش ہوں ؛ کچھ مغفرت گم ے 
نہیں معلوم کیا حکمت ے شیخ اس آفزینش میں 
مجھے ایسا خراباقیٰ کہا ء تجھ کو ما جاتی 
ار حلوہ نہیں ہے کفر کیا اسلام میں ظاہر 
سلمانی کے خط کو دیکھ کیوں زنار کہتے ہیں 
اسی درکاہ ہے حاجت روا ہوئی ے عالم کی 
جہاں دیتے ہوں بن مالگے فضولںی ے طلب لا لا 
محبت قلمرو ہیں اگر جاوے تو سن لے گا 
کوئی آرے تلے چیرا کس کو کوە پر رڈ 
بندرا بن راقم بھی فارسی کے ہندو شاعر تھے۔ ان کے چند اشعار صوفیاله لوعیت 
کہ ملتے ہیں جو درچ ذیل ہیں ۔ 
جو چاے گوہر مقصود اے دل صدف کی طرح تو پاس رقم کر؟ 
دیکھا ئە وو جےمیں ؛ کوئی سر زمین نہیں 
پر تخم دل ہو سبز جال سو کہیں نہیں 
سنتے تھے ہم جہاں میں اہل گرم کے ہاتھ 
آیا جو دید میں تو گم از آستین نہیں 


و مسےکٛ‌ک عدم: - 


١۔‏ شعرالچند؛ ص ,۱ں حصداول 
إ۔ چمنستان شعرا؛ ص ہم 





۲۲۰۲" 


سی ہد شراہیوں ہے کریں توہە ہے گساراں 
زے وہ عمل کے ہووے سبب نئجات یاراں 
معصیت مبری بہت ے پا کم شش تبری بیش 
اہی رحمت پر فظر کر ء؛ مہرے عصیاں کو لە دیکھ 
راۓ آئند رام مخلصء سرزا بیدل ہے اصلاح لیتے تھے ۔ا فارسی میں بعض اشعار 
تصوف کے رنگ میں مل جاۓ ہیں ۔ اردو میں مر نے صرف ایک شعر نموۓے کے طور 
پر دیا ے جس پر کسی خاص مذاق کے متعلق قطعیت ہے چھاپ نہیں لگ5ئی جا سی 
قارلین کے مذاق ذاتی پر مہنی ے ۔ کم وہ اسے حقیقت یا محجاز جس طرز میں چاہی 
لے لیں ۔ 
دھوم آوۓ کی کس کی گلزار میں پڑی ہے 
ہاتھ ارگچے کا پیالہ نرگس لے کھڑی ہے 
قاضس عبدالودود ۓ ''انتخاب دیوان آئند رام حلص“ ' کے عنوان ہے جو مضمون 
رسالہ لواے ادب بمبٹی میں لکها ہے اس میں وہ فرماۓے ہیں کم خاص کا ترجمہ رت ہ کو 
کی حثیت سے مبر و ةائم کہ تذکروں میں ے ۔ اور ان کے بعد بھی ہە کثرت 
تذکرہ نگاروں ے انکا ذکر کیا ے۔ شفیق نے چمنستان شەرا میں دو شعر دیے ہیں ۔ 
قاسم نے مجموعہ نغز میں ان کے علاوہ ایک اور شعر دیا ے مگر وه دراصل 
آرزو کا ے ۔ کی تد کرہ میں خلص کے دیوان ردو کا تذ کرہ نہیں میرا خیال ے 
کہ فارسی کے مقابلے میں ان کے اردو شعر بہت کم ہیں اور اردو دیوان الگ 
س‌تب نہیں ہوا ۔ اردو کے شعر فارسی دیوان میں شامل رے ۔ چنانچہ نسہ رام پور 
میں مم اردو شعار ہیں ۔“' (ص ےم نواۓ ادب اکتوبر .جء) فاضی عمدالودود ے 
انے مقالہ می آنند رام خقلص کے ہم اردو اشعار دیے ہیں ۔ جن میں سے اکر 
معشوق ‏ کے خدو خال ء زلف ؛ آنکھ ء مژگان اور خط وغیرہ کے مضاہین پر ہیں ۔ 
صرف دو ایک شعروں میں خالص داخلی جذبات کی ترجا کی کی ے ۔ 
قعقموں نیچے لیا شب غبر کوں سبپب مل کے ہم 
خوب اس ہسولی منے پھوڑے پھبھولے دل کے ہم 
اسر آج ے چمن ہیں بلبل کا 
پونبی شاخ کل بہذولا سے 
جنوں پیدا کر اے دل عقل گر سے 
بہار آى دواۓ یق غبر ےے 
خدا سے ٹک تو ڈر شبریں خبر لے اس بچارے کی 
کیا فرہاد نے تیشے ہے سر لوہولہان اپنا 


ے سے آ۔ىم سه ےو ژيے ہے۔ 


١۔‏ ممزن لات ۔ ص ہم 


درف 
اس کے بعد جب دہلی میں شاعری کا عام چرچا ہوا تو ایہام کوئی کا رواج زیادہ 
ہو گیا ۔ طبفہ اول کے شعرا اسی بھول بھایاں میں پھنسے رے ۔ ان میں سے اکثر و 
بیشغر یا تو غود صوف منش تھے با صوفیاکی اولاد میں ے تھے ۔ 
شاہ مبارک آہرو محمد غوث گوالیاری کی اولاد میں ہے تھےا ایک دبوان بھی 
صرآب کر لیا تھا۔ حس کا ایک نسخہ ثاہان اودھ کے کتب غائہ میں تھا۔٢‏ اس 
کا پہلا شعر یہ ے ۔ 
آپا ے صبح لیند سوں آٹھ رسمسا ہوا جامہ گلے میں رات کر پھواوں بساہوا 
رواج کے خلاف یہ شعر حمدیم نہیں ے ۔ غزاوں کے علاوہ کچھ رباعیات بھی 
ہیں ۔ اسپرنگر ۓ عاحدہ طور پر ان کی ایک مثنوی کا بھی ذکر کیا ے ۔ اس میں 
مصنف کا ام محمد مہارک شاہ دیا ے ۔ اور ساتھ آبرو تخلص درج نہیں اسبرنگر کا 
غیال ے ۔ کم یہ آبروکی ہی مئنوی ے ۔ لیکن ایک ۵وسرے زسخد میں جو اس 
کت خائہ میں ے ۔' یە مثدوی آبرو کے دیوان میں ہی موجود ے۔ جس کا آبرو کی 
حانب منسوب ہونا صحیح ے ۔ غالبا یہ وی وہی ے جو''موعظء آرالش معشوقاں“ 
کے ام ے مشہور ے ۔ اگرچە اس میں جن نصیحتوں کا ذ کر ہوگا ۔ عنوان سے ہی 
ظاہر ے لیکن موجودہ مقالم کے احاظ سے ہمیں اس کے شروع کے چند اشعار ے 
واسطب ے ۔ جو حمدیه لوعیت کے ہیں ۔ مثال کے طور پر مثنوی کا آغاز ہوں 
ہوتا ے ۔ 
ے ہزاوار ثنا وه باکال جلوە گر جس ہے کیا حسن و جال 
ماد شا سض روز وت کے سس ٤ر‏ فا 
'صاحب دووان ریختہ ے ۔ جس ہیں کہ اکر اچھی اچھی تشبہہات اور 
صفت ایہام مندرج ہیں ۔“ 
اس کے باوجود ان کے کلام ہیں صوفیائہ خیالات بھی ملنے ہیں ۔ 
جیونا مثل حباب اس جگ میں دم کا پیج ہے 
یه گر کھل جا تو دیکھو زندگانی ہیچ ے 
کیا ےے خبر دولوں جہاں سے محبت ە>ٛا: نے میں کیا اثر ے 


رہسست صٰ٘-ے۔۔۔ ے- 





اس سے س یش سم سسے۔سسسھد و سہس۔ے۔۔کہمسکمہ/ 





٠ہ مخزن نات ؛ ص‎ ×٦ 
ہ۔ (الف) مجر ہےم (11)؛ ص ہو۵ فہرست اسبرلگر‎ 
(ب) مجر وےن (1ا) ؛ ص + وف فہرست اسپرلگر‎ 
نمبر مہ (3ا) ؛ ص ۲ فہرست اسہرنگر‎ ۔٢‎ 
تاریخ شعراےاردو؛ ص اڑاے‎ 


۳۰۸ 


(لی ہے عراب کی سی طرح باؤ بندی حباب ق سی ے 
کیا شیخ کیا برہمن جب عاشقی میں آوے ‏ تسبی کرےفرامش ؛ زلار بھول جاوے 
اب ديین ہوا زماله سازی آفاتق محام دہسريیا سے 
کوئی تسبیح اور (لار کے جھگڑے میں مت بولو 
یہ دونوں ایک ہیں آپس میں ان کے بیچ رشتہ ے 
سے اس بئیاد پستی کے غناصر چار ہیں 
لیکن اپنے لیمت ہو جاےۓ میں سب اچار ہیں 
جیوا مثل حباب اس جگ میں دم کا ہیچ ے 
یع رہ کل جاے تو دیکھو زلذگئی ہیچ ے 
شیخ شرف الدین مضمون ؛ شیخ فرید الدین شکر گنچ کے ثہبائر میں تھے ۔ا اصل 
پیشہ سہں گری تھا ۔ تباہی سلطنت ہے ہتھیار کھول کر'مضمون باندھنے پر قناعت 
۔ اور زینت المساجد' میں اھے بیٹھے گہ س کر اٹھے ۔ ان کے کلام کی لمبت 
مبر کہتے ہیں کہ 
ہر چند کم گوبودء لیکن بسیار خوش فکر و تلاش لنظ تازہ زبادہ ۔ 
دیوائش بہ ہمه جسہت دو صد بیت خواہد بود۔۴ 
ان دو مد ابیات میں صوفیانہ مذاق کے اشعار بھی دیکھنے ہیں آے ہیں نموے 
کے طور پر چند ملاحظد کیجیے ۔ 
کرے ہے دار کو کاسل بھی سرتاجح ہسوامتنصسور سے آکتم يہ حل آج 
ہم ے کیا کیا ئە تہرے عشق میں محبوب گیا 
صبر ایوب کیا گربیے' بعشوب کیا 
کیا سمجھ ہلبل ۓے باندھا سے چمن میں آئشیاں 
ایک تو گل بے وفا اور تسم جور باغبان 
نہیں ہے زاپدوں کو مستی* کام لکھا ے ان کی پیشانی میں سرک 
محمد شا کر ناجی شرافت اور سیادت کے ساتھ کال شاعری سے اپنے (إىائە میں 
نامور تھے٦۔‏ میں کمہتے ہیں ۔ 
١۔‏ تذکرہ گردیزی ؛ ص ص۴۵ 
۳۔ آب حیات ؛ ص ۰٢‏ 


٣۔‏ لذکات الشعراء ص ۹ة 
م۔ آبحیات ؛ س ١,۳‏ 





و۹ٴَٔ۲ 
''مزاجش' مائل بیشتر بہ ہزل بود ۔“ 
غالبا اسی لیے کریم الدین کپتے ہیں کم' 
''میری راۓ میں اگر وہ پاجی تخاص کرۓ بہتر تھا ۔؟ 
طبیعت میں ظرافت بہت تھی ۔ جس کسی سے خفا ہوتے فوراً ہجو لکھتے ۔ کہیں 
کہیں ابتدال بھی ے ایام کی طرف توجء زیادہ رہتی ے ۔ لیکن ان سب باتوں کے 
باوجود کلام میں اکثر پند ولصائح اور مشاہدہ اور تجربہ دنیا کے خیالات بھی 
ملتے ہیں ۔؟ 
سہرکی بے جا ہے چرخ بے مروت ہے آمید 
پبرزالوں ہے نہیں احسان کر اک بال کا 
حشر ‏ ۔ہ)ں پاک : باز سے ناجی 
با عمل جائیں گے سقر کی طرف 
اا الحق ہوانے لگتا ے اس کے زخم کا ہسمل 
کٹاری آبدار اس شوخ کی منصور خا ی ے 
اجی جو کوئی صاف کرے دل کا آئیئه 
وه عاشقی کے ملک ہیں اسکندری کرے 
دیکھ ہم صحبت کی دوات ہے أہ رکھ چشم آمید 
لب صدف کے ٹر نہیں پر چند گوہر میں ے آپ 
ان بتوں کو ہم فقیروں سے کہو کیا کام سے 
یس تو طالب ژر کے ہیں اور یاں خدا کا ام ے 
بلند آواز سے گھڑیال کپتا ے کب اے غافل 
كی یہ بھی گھڑی تجھ عمر ہے اور تو نہیں چیتا 
محبت سوں علىی کی دیيکی لاجیں ہوا ے دل مبرا اب عیدر آباد 
ٹر سلیان کا تخت دیں مت لے کس سب آغر کو جاےۓ گا برباد 
اغنیا کے دو بداو مقدور جب تک ہو لد جا 
سخت حاجت ہو تو جا ؛ لاچارگی ے جا ضرور 


سوموموووس-سممر سر یس: .ھت تھااظارسسسسمصص--کصکصےممًٛمےجےیسچھٗھچےے۔ے۔- حد ینم سح مس ہے ب۶٤‏ عمہ ےط سجعم۔ح.حسےےًلالے_ےمہے۔۔ 
اس سرع سض ے۔۔ح-۔دومومے ووکے یمم سوہ من مسوم صسفحۃ: تج ۲۔۔۔۔مم میحد س×۔صجحچحتامتھ 


١۔‏ لکات الشعرا؛ سض مم 

ہ۔ تاریخ شعراےۓ اردو؛ ص ہے 

ٌ۴- دیران سآػب ہو چک ےے اہک اہمخم کن خالہ اردھ می مہوحوف تھا 
اسبرنگر ہےہ (0ا) ص ہو 


ہہ اہ سے مات .الس ھا لے 


۳۳٠٢ 


چاہے اشراف کو مفاس ہو ؛ مجلس میں لہ جاے 
نو کم وہ دہلا نە ہو پر روجھتے ہیں سب ققبر 
کرل ےکرم اے سہرباں پھرہ مکہاں اور ت مکہاں 
نہیں دیکھ سکتا یہآسماں پھر ہم کہپاں ‌اورتم 
نادری چڑھائی اور محمد شاہی لشکر کی قباہی میں خود شامل تھے ۔ اس وقت 
درہار دہلی کا رنگ ؛ شرفای غراری ؛ پاجیول کی گرم بازاری اور اس پر ہندوستالیوں 
کی آرام طلبی اور از پروری کو ایک طولانی بخەس میں دکھایا ا ے جس کے صرف دو 
بند آب حمات میں نقل ہوے ہیں ۔اس۔ ہم جا طور پر ایک ''قومی طنز*“ کا ام دے 
کر و 
عراے نج رات بھی اسی دور ے تعلق رکھتے ہیں ۔ 
وارستگی اور حسن پرستی کا لپکا تھا ۔گردیزی کچتے ہیں کے' 
”'شعر را ہہ طرز ایہام سی گفت ۔“ 
نائم کا خیال یه ے کم 
''از غادت ہجوم الفاظ معنی شعرش کم تر ہہ نظر می آید ۔'“؟؟ 
بعض اشعار عام انسانی بھلائی کے بھی ہیں ۔ ایک شعر میں گا ی کی برائی اس 
طرح بیان کی ے ۔ 
بری باقوں کی خو ہرگز نہیں اس کو جو الساں ہے 
جو ػا یں سے زباں کو کام فرماوے سو حیواں سے 
غلام ۔صطفلی خان یک رلگ ء آبرو کے معاصرین میں ے تھے ۔ لیکن بعد میں 
سا جان جاں م۔ظهر کو بھی اپنا کلام دکھا لیتے تھے ۴۰ دہوان سرستب ہوچکا 
ے۔ جس ہیں تقریباً .و اشعار ہیں ۔ عام رلگ اپنے معاصرین ے الگ لہی ۔ 
تذکرہ قدرت میں لکھا ے ۔ 
''پر چند , . , خاما بسیار پوچگو است ۔“ 
لیکن ہعضں غیالات صوفپائه ڈھنگ کے بھی ہیں ۔ 
خیال چشم و ابرد کر کے تیرا 
کوئی سمجد پڑا کوئی خرابات 


ہیل ہس سے سوہ لہ 





١۔‏ گردہزی ؛ ص 
٢۔‏ مخزن کات ؛ ص 
ٍ۔ آب حمات ؛ ص و 


)۲۱۱ 
سچ کہے جو کوفی تو مارا جاے 
راستی ہیگی دار کی صورت 
ایک غزل ہیں شہیدان کربلا کا ذ کر کیا ے ۔ 
جواہر سخن کے التخاب میں یء مصرع اوں ے 
گلسزار کی طرح ہیں بيابان کربلا 
زغمی برنگ گل میں شممدان کربلا 
گ۔زار ی مبثط ے بہاہبان کربلا 
کھاۓ چلا ے زخم ستم شامیوں کے ہاتھ 
دھو ہاتزندی سی سہان کربلا 
ے سربریںدہ شمع بستان کربلا 
مبر ۔جاد شاہ مبارک آبرو کے شاگرد تھے ۔' اور الٰہی کے رنگ ہیں [یادہ 
کہتے تھے ۔ یعنی صفت ایام کے دلدادہ تھے ۔ دیوان مر تب ہو چکا ے ۔ ایک 
لےخہ کتب خالہ اودھ میں ٭وجود تھا ۔ زیادہ ٹر غزلیں ہیں ۔؟ دیوان کا مطغع 
حملالہ ے ۔ ۱ 
ملع دبواں کروں ہوں ابتدا پپلہے بسم اللہ ے ام خدا 
بتوں کی بھی بہ یادادوروڑے ‏ ہمیشب رے نام اللہ ک 
بند میں مت رہ دواۓ عقل کہہے کر گروہاں چاک چھاتی کھول کر 
چند لعتیہ اشعار ملاحظه ہوںن ۔ 
بات احمد 1 ہی زیادہ ے عفل کا واں موار پیادہ ےے 
شاہ واں الله اشتیاق ؛ شا محمد کل المتخلصس بەث وحدت کے زآراے تھے و گُردیزی 
کہتے ہیں ۔؟ 
"از نہائر شیخ مجدد الف ائی است ۔“ 


کوٹلد فبروز شاہ میں مستفل اقامت اختیار کے ہوۓغ تھے ۔ صاحب دل درویش 


مم پوس ےڈموں ےو سکچڈےسسپمشو 





و۔ شعرالہند حصہ اول ؛ صس ہ١‏ 
إ۔ مم ہ.ے (13) ١ص‏ ۹م فہرست اسپرنگر 
مہ تذکرہ گردیزی ؛ ص م 


۲ 
تھے اور کبھی کبھی اردو شعر بھی کم لیا کرۓ تھے ۔ تذکرہ نویسوں نے ان 
کو بھی ایہام گوبود میں شار کیا ے ۔ چند اشعار صوفیالہ خیالات کے 
ملاحظہ ہوں ۔ 
مجھےتو ٹوکےتھازاہد پر اک نکاہےآج غرور کیا ہوا تیری وہ پارسائی کا 
نہیں خیال میں لے وہ سلطۂت جم کی غرورے جنہیں‌دری تیری گدائی کا 
اس دور کے دوسرے شعرا جو فارسی میں شعر کہتے تھے ۔ اور ریت میں عض 
شغاڑ ”یت بازی؟؛ کرے تھے ایسہام ہر زور نہیں دیتے ۔ ۔راج الدین علی خان 
آرزو ؛ سر تضیٰ قلی خان فراق ؛ سرزا علی قلی ندیم اور شہاب الدین ثاقب کے ہاں 
رعایت لفظی ق تو اکثر مثالیں مل جائیں گی لیکن انھوں ۓ ایہام کو مقصود کبھی 
نہیں سمجھا ۔ سراج الدین آرزو ؛ اپنی ذات میں اہک ادارہ تھے دن کے یا تمام 
ابندائی اردو شعرا نۓ ان سے تربیت حاصلکی سے گردیزی کا ان کے متعل قیکہنا ےکم 
”'نقل ہستی از ریاض خائدان شیخ محمد غوث گوالیاری قد کشیدہ ۔“' 
مصحفی ان کے اردو کلام کی لسہت لکھتے ہیں ۔ 
''چوں دور ایام بود یعی شعرش نیز بطور ایہام است ۔)٢ا؟‏ 
لیکن حقیقت میں ان کے ہاں اییہام ہے زیادہ رعایت لفظی پر زور ے ۔ چند 
اشعار عام صوفیانہ خیالات پر ان کے کلام میں بھی موہود ہیں جن کو ذیل مہ نقل 
کیا جاتا ے ۔ 
حان تجھ پر کچھ اعتبار نہیں زندگنی کا کیا بھروس ے 
میخاے آج جا کر شیشے تمام توڑے 
زاہد نے آج اپنے دل کے پھپھولے بھوڑے 
(جواہر سخن ء جلد اول ؛ ص ۱۸۰) 
دل مارۓ کا نسخہ پہنچا ے عاشقوں تک 
کیا کوئی جالتا ے اس کیعیا گری کو 
مزا سر تضول لی خان فراق ؛ بادشاہی توپ خاۓ کے ملازمین میں سے تھے ۔ 
نارسی کے شاعر تھے ۔ کبھی کبھی ریختہ میں فکر کرے تھے ۔ صرزا علی قةلی ندیم 
نارسی لو شاءروں میں ہے تھے ۔ فارسی میں مرئیہ بہت کہتے تھے ۔ بعد کو ریختہ 
میں بھی کہنے لگے ۔ شہاب الدین ثافب پہلے شاہ مہارک کے شاگرد تھے ۔ بھر آرزو 





ہے سم حخصسہ سم مم ماس ہیہے م__--۔ 


سصہتے 


١‏ ایضاء ص ہپ 
۔ تذکرہ ہندی گویاں ء ص 


۰۳ 
سے اصلاح لینے لگے ۔ مر صاحب ان کی ةسبت فرماتۓ ہیں ۔ 
''در ہمم چیز دست دارد و ہیچ تھی داند'ک“' 
افسوس ے کم تذکروں میں ان کا کلام سواۓ ایک دو شعروں ہے زیادہ 
ہیں ملتا ۔ اور جو ملتا ے وہ غخالص عشقیہ رلگ کا ے ۔ 
حاتم شاہ پہلے ایہام کوئی کے دلدادہ تھے ۔اور بعد میں جب ''تحریک اصلاح)؛ 
ىی بنیاد وزی ۔ تو حاتم نۓ ابہام کوئی سے مہ موڑا اور اپنے دیوان کا انتخاب کر 
کے اس کا نام ''دیوان زادہ“ رکھا ۔ پہلا دیوان درانی تاخت و تاراج میں ضائم ہو 
گیا ۔ دوسرا ''دیوان سسمی دیوان زادہ“ باقی ے ۔ جس میں غزلیں؛ مس ہ رباعیاں ؛ 
مستزاد ؛ ترجیم بند سایق امہ ؛ دو بثنویاں ؛ تمہوہ اور مہا کو کی تعریف میں اور 
ایک شبپر ارب ے ۔ کسی ڈگ محمد اہن ہے صرند تھے جس کا اشارہ وہ اپنے 
اس شعر میں بھی کرتے ہیں ۔ 
قاموں لػػ5ا ہوں بہر محمد امن ہیں 
حاتم نہیں جہاں میں کمی اور غمی مجے 
مولانا؟ آزاد کہتے ہیں کہ 
"پہلے سپاہی پیشہ تھے ۔ عمدة الملک امیر خان کی مصاحبت میں عزت اور 
فارغ الما ی بلکہ عیش وعشرت سے بسر کرے تھے ۔ اور چونکە محمد شاہی 
دور تھا ۔ اس لیے آئبن ز.ائد کے بموجب جو جو اس وقت کے نوجوائوں کے 
شوق تھے ۔ سب پورے کرے تھے - دلی میں قدم شریف کے پاس مبر بادل 
علی شاہ کا کیہ ایسے رند مشرب لوگوں کا ٹھکانا تھا اور یہ بھی وہاں جایا 
کرے تھے ۔ چٹانچم فقبر کی صحبت ۓ ایسا اثر کیا کہ ا ھی کے مربد ہو 
گئے ۔ راتہ رفتہ سب گناہوں سے توبە کی ۔ بلکہ زمانہ کی گردش نے دنیا کے 
تعلقات ہے بھی توبہ کروا دی ۔ قوکل پر گزارا کیا ۔ اور فقط ایک روہال 
اور ایک پتلی سی چھڑی جو کم ہندوستان کے فقراےۓ آزاد منش کا ممغد ے 
وہ پاس رہ گی ۔؟؛ 
طبیعت کا پرتو ان کی شاعری میں بھی نظر آتا ے ۔ اور اکثر عارفائم اشعار 


سلتے ہیں ۔ 
اہل منی جز نہ بوجھے گا کوئی اس سز کو 
ے ظہور مظہر حق صورت انسالك کے بیچ -_ 


مےس۔حےحح ‏ ً رس ےہ ٭ 
ےحسے۔.یےےس لے 








.سس سے مسصت سد ۵د مرو یما سم پسےعسدسس-سحہد سسے سے ےرسود بن ' پ ود ری سی وہ ۰ہ ہے 


1 ثکات الشعراء ص وہر 
٢۔‏ آب حیات ؛ س ٢١٢١١‏ 


سام 
حاتم پنا ے مسجد ے کام زاہہدوں کا 
کر راست کعبهہ دل تر ے تو یہ ےہ 
نقیروں سے ملا سے ہم نے حاتم 
عاتم تعیّنات کا گر وہم دور ہو 
اٹ جاۓ درمیان سے پردہ حجاب کا 
الا الحتی گر لہ کرتا راز حق فاش 
نانی ہوا جو بحر میں غود بحرہو گیا 
دہم حصاب پردہ چشُم حصساب تهپھا 
ہوا جو رزق مقدر سو ہو نہ بیش نہ کم 
تلاش فکسر و شردد کیا کسرو پر چند 
حاتم ہوا ہوں آل لبی کی پناہ میں 
دنیا و دیں کے غم سے نہیں کچھ خطارجھے 
محمد شاہی دور کے بعد شاہ عال مکا زمانه آیا۔ تو سب سے پہلے ایہام کوئی 
کو ترک کرنے والے مرزا مظہر جان جاں تھے ۔ ان کے متعلق قدرت اللہ شوق 
لک َ‫ ہیں ۔' 
سی کوبند اول کسے کہ طرز ایہام گوئی ترک ممودہ و ریختہ را در (بان 
اردووے معلی شاہ جہاں آباد کہ الٰحال پسند خاطر عوام وغخواص وقت ؟ردیدہ 
روج ساختہ زہدة العارفین قدوة الواصلین واقف رموز جناب اکبر؛ کاش فکنوز 
طریقم پیغر مزا جالجائاں متخلص ہہ مظہر م‌دیست فرشتد صفت۔“ 
مصحفی بھی اس قول کی تائید کرۓ ہیں کہ 
گفتہ اومت نقاش اول زبان ریختہ ہہ اعتقاد فقبر سہڑا است۔؟۴۶ 
ا ڑا مظہر بارھویں صدی ہجری کے اولیاۓے کبار میں سے تھے ۔ اور 
نقشبندیہ سلسله میں بیعت تھے ۔ سولء برس کی عمر تھی کہ باپ س گئے اسی 
واتاسذڈت غاک گو ہزرگوں کے گوٹشص داءن میں بالدھ دیا۔ .ے برس 





رہ تذکرہ فذرت :ص۹ 
إ۔ تذکرہ یدی گوہاں ار مصحفی 





۲۲۵ 


کی عمر لک مدرسوں اور غالقاہوں میں جھاڑو دی ۔ اور جو دن بہار زلدگ 
کے پھول ہوۓ ہیں ۔ انھیں بزرگوں کے روضوں پر چڑھا دہا ١١ا‏ 


خدمت ہے خود مخدوم ہو گئے ۔ سینکڑوں لوگ ہندو مساان ان کے مرید ہوے 
لیکن حمحرت ےے کہ ان کک جو اشعار ملتے ہیں ۔ ان میں عارفانہ رلگ کی بجااۓ 
عاشقالہ رلنگ نظر آتا ے ۔ آزاد کہتے ہیں : 
''کلام می مضاىںن عاشقالہ ۶ء مب ٹڑپ د کھاۓ ہیں َ‫ اور یہ مقام تعحب 
لہی کیولکہ وہ قدرتی عاشق مزاج تھے ۔اوروں کہ کلام میں یه مضامین 
خیا لی ہیں ۔ اور ان کے اصلىی حال ۔؟٢۲‏ 
درف ایک دو اشعار ایسے نکالےجا سکتے ہیں ۔ حن میں شاعر غدا کو ہار ہار 
پکارتا سے ورلہ مظہر کا جس قدر کلام تذ تروں میں نظر آیا ے عشقیہ رنگ کا 
ہے بە رلگ از کے پردے میں حقیقی ہو سکتا ے ۔ 


الہی مت کسو کے پیش رنچ و انتظار آوے 
ہارا دیکھیئے کیا حال ہو جب تک بہار آوے 
خدا کو اب تجھے سونہا اے دل بہیں تک تھی ہاری (ندگای 
آوفیقی دے کہ شور ہے اک دم تو چپ رے 
آخر سا یه دل ے اللہی جرس نہیں !ا ! 


مزا مظہرجانجال کے حلقه تر بیت میں جو شاعر وروان چڑھے اور سراحالدین لی 
خان آرزو یىی صحبت اور شاگردی میں جن شاعرول نے پر لکالے وہ سب کے سب 
درویش ملنش یا درویش صحبت یا درویش تھے۔ ان میں بپر تقی نر اور مر ڑا رفیم سمودا 
اور ان کے عہد کے تقریاً چھوۓ بڑے شاعر آ جااۓ ہیں ۔ مبر تقی میر کا تذ کرہ 
ثکات الشعرا قیام الدین قائم کا تذکرہ مخزن نکات ء فتح على گردیزی کا تذ کرہ 
ردیزی ا مر حسن کا تد کرة الشعرا لچومی لوائنخ شفیق, اورنگ آبادی کا تلذ کرہ 
چمنستان شعرا سراجالدین لی خان آر(و کا تذکرہ محمم اا:فائس ء غلام ہمدائی مصحفی 
کا تذکرہ ہندی گویاں تذ کرہ عقد ثریا اور تذکرہ رباض الفصحا دیکھیئے ان میں 
آپ کو اس دور گے فارسی اور اردو شعراکی کثبر تعداد درویشی رنگ میں رنگی ہبی 
نظر آۓ گ ۔ 

ہ- 


سے 





١‏ آب حیات ؛ س ہ ۱۴ 0ل تا 


لن سی ا میں ظا ےيےد. ىا . 
١‏ ددوڑ 3 ر۱ 5ط۱۶۹3۔ 


"۱ظ سے ومے 
جے مم ۔اںى 





ہ2 





مطبوعات غالب صدی 


و۔ خطوط غالب (جلد اول) ہس ۱۵/۰ روفوے 
إ۔ خطوط غالب (جلد دوم) ۱١۵/۵۰‏ 
٣۔‏ سپر لیمروز و 
ہمہ دستنبو جہ ‏ 
ھ۔ قادر نامم ہہ ۵ےا 
و۔ قصابد و ثۂوبات غالب (فارسی) ید پڑ ا۴ ۱ 
ے۔ :سید چین سو مو ٰ 
ہ۔ اشاریہٴ غالب سی وا ۱ 
۹۔ درنش کاوبانی ہن ٰ 
۔ قطعات و رباعمات ؛ ترکیب بند ؛ ترجیع بند 
و غس غالب مم |۱۳ 
۱۔ دہوان غالب (اردو) کے او 
ر۔ غالب ڈاتی ٹاثرات کے آئینے مس سیت چنا2 
+۔ پنج آمنگ سس ۵ا١۲‏ 
م۔ افادات غالب ہ. ۵۰ا١١‏ 
و و۔ غزلیات غالب (فارسمی) یو و و اتا 
ےه ۰ہ|۱۹ 


-۔ تنقید غالب کے سو سال 


ے١۔‏ غالب کرٹیکل الٹروڈکشن (ہہ زبان الگگلیسی) 
غیر جلا ...۱ ۱.,/۵ جلا .اہ 


سسپیوووسےجسیرمُٔسجسکس‫وسسسچ-دمہژ‫یمژأسووتپصجصہصحددومسو-سددک-سحجحددتتکص۳تصصصصجتی 





ملنے کا پت : پنجاب بولیورسٹی سیلز ڈہو (اولڈ کیمپس) لاہوز 


ڈٰ 


